Yitirilmig hikmeti ararken; ~ Mhan <OTHOER
[slam felsefesinin
giiniimiizdeki

anlami

1. Entellektiiel Gelenegimizin Yeniden Kesfi ve

Yeniden Tesekkiilii

ine dayali medeniyetlerde bir sekil ve nisbette tezahiir et-

me istidadinda olan felsefenin, Islam medeniyetinde te-

zahiir edis sekli ve /veya tezahiir etmis sekillerini arastir-

manin, bugiin Islam diisiincesinin seyri gibi “hayati” bir

mevza bakimindan bize ne tiirlii zihni imkan ve ilhamlar
verebilecegi sorusuna miimkiin cevaplar verebilmenin anlamh olacag
agiktir. Kelam ve tasavvuf yaninda felsefenin Islam medeniyet modeli igin-
de gegcirdigi seriivenin, fikir tarihi bakimindan bir birikim olusturdugu ve
bu birikimin tiim dogrudan ve dolayh etkileriyle Islam diisiincesinin olu-
sum ve gelisim sathalarinda “tarihi” bir rol oynadig: bilinmektedir. Eger
diigiince tarihimizin ti¢ ana entellektiiel gelenegi olan kelim, felsefe ve ta-
savvuf yalnizca iligkileri yahut yalnizca ayirimlart agisindan okunmaz, hem
iliskileri, hem de ayirimlart agisindan; yani tarihi battnligi iginde incele-
nirse bu hemen farkedilebilecek bir husustur. Ayirimlarin gézardi edilme-
siyle yapilacak incelemelerin bu ti¢ ana entellektiiel gelenegi bir digerine
ircd etmek gibi bir metodolojik hatayy; iliskilerin gozardi edilmesiyle, ya-
pilacak incelemelerin bu gelenekler arasindaki bir digerini besleyici, ivme
ve yon kazandiricr etkilesmeleri farketmemek gibi bagka bir metodolojik
hatay: derinlestirecegini diistiniiyoruz. “Biitiinciilliik” endigesine yonelik
olan bu metodolojik vurgunun basta cevap aranmas istenen soruyla irti-
bat1 ortadadir: Islam felsefesi “tarihi”nin Islam diisiincesinin giiniimiiz-
deki seyri bakimindan saglayabilecegi imkin ve verebilecegi ilhamlarin,
sozkonusu “biitiinciilliik”iin gormezden gelinerek devsirilemeyecegi hu-
susu, iste bu irtibata isaret etmektedir.

Elbette Islam felsefesini aragtirmakla ilgili olan metedolojik mesele,
“biitiinliik” fikriyle simirl degildir. “Islam diigtincesi tarihi” terimiyle kast

* Bu metin 26-27 Ekim 1996 tarihinde Istanbul’da ger¢eklestirilen Tiirkiye 1. Is-
lam Diisiincesi Sempozyumu’nda sunulan tebligin genisletilmis halidir.
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olunan aragtirma sahasinin giiniimiiz agisindan mimkiin bir verimlilige
mesnet tegkil etmesi, tabiatiyla Islam ve diigiince kavramlarinin tarih kav-
ramiyla zaptolunamayacak dinamik manalar ifade etmesinin yanisira, tarih
kavramina dinamik bir mana atfetmekle de ilgilidir. Eger tarihten gerek
olusu gerekse gelismesi bakimindan biricik, tamamen kendine 6zgii, hig-
bir yoniiyle tekrarlanamayacak ve muayyen etkileri itibariyle yeniden fikri
alana taginamayacak olgtide tarihe gomiilmis, yalnizca ge¢misin mali say1-
labilecek vak’alarin tespitini anliyorsak Islam felsefesi tarihinin giiniimiiz
entelektiiel muhitine saglayacak bir zihni imkan yahut verebilecegi bir fik-
ri ilhamu yok demektir. Fakat tarihe yalmzca vak’alarin degil de vakialarin
tarihi olarak yaklagilirsa, yeni tabirle sOylersek “olay”in siireksizligi fikri,
“olgu”nun siirekliligi fikriyle dengelenmis olacak; tarihi olaylarin siirekli-
lik arzeden ve asil aragtirmay: hakeden vecheleri, altini ¢izdigimiz “biitiin-
cilliik” endisesi tatmin edildiginde giintimiiz ve hattd gelecek agisindan
da fikir ve ilham verici olabilecektir.

Fakat fenomenlerin siireklilik arzedebilecek vechelerinin isaret ettigi
manalarin zihin yahut suur planina taginmasidir ki tarihi bir fikir gelenegi-
ni yeniden kesfetme ve daha da 6nemlisi yeniden tiretme basarisini temin
edecektir. Esasen bir yeniden kesfetme ve tiretme mantigina ddima muh-
ticizdir. Ozellikle sozkonusu entellektiiel geleneklerle irtibatimizin gesitli
sosyo-politik ve sosyo-Kkiiltiirel tercihlerle koparildig yahut daha iyimser
bir ifade ile zayiflatildigr giintimiizde bu ihtiyag kendisini fazlasiyla. dayat-
maktadir. Bu geleneklerle yeniden ve saglikli temasta ilmi disiplin ihtiyaci-
n1 elbette akademik aldka ve yontemler kargilayacaktir.

Ancak Islam diisiincesinin seyri yahut geleceginin belirlenmesinde ihti-
ya¢ duyulan hakikat, istikamet ve akibet tasavvuru, akademik alakalari da
asan bir tefekkiir yogunlasmasini sart kogmaktadir. Daha agikeast akade-
mik arastirmanin aktori olarak ‘bilim adamr’ yaklagimi yaninda ‘mitefek-
kir, hakim, 4rif” terimleriyle entellektiiel tipolojisini resmettigimiz diisii-
niir yaklasimina da ihtiyag vardir. Kaldi ki boyle bir aragtirmanin mevztiu
da bu ikinci yaklagimi daha ¢ok temsil eden ‘diisiiniir’lerin triinleridir.

Yeniden kesfetme stireci ‘diistintir’lere yalmzca bir akademik arastirma
nesnesi olarak degil, Almanlarin “Einfithlung” (empati, 6zdesleyim) de-
dikleri psikolojik sart1 yerine getirerek, ‘diistiniir gibi’ yaklasmay1 gerekti-
rir. Bu katilma duygusu bir taraftan manésiz diisecek sempati ve antipati
tavirlarimi digladigindan nesnellik sartini; 6te taraftan da isin 6ziine inme
cesaretini telkin ettiginden anlama ve ‘yorumlama’ sartini yerine getirir.
Bu ikinci sartta nesne yaninda arastiran 6zne de 6nem ve deger kazanur.

Ancak asil hedef tabiatiyla yeniden iiretmek, [kbal’in tabiriyle ‘yeniden
tesekkiil ettirmek’tir!
hasil edecek olan da budur. Bu ibaredeki ‘yeniden’ kelimesinin, zihinde

ve asil maksad Islam diisiincesinin seyri bakimindan

1 “Yeniden tegekkiil” (Reconstruction) terimi 1kbal’in felsefi konferanslarini igeren
The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Lahor 1958) adli eserindeki
yonlendirici fikri ifade etmekte olup bu biiyiik diisiiniiriin Islam entelektiiel ge-
lenegini okuyus ve yeniden inga edis tarzt ayr1 bir degerlendirme konusudur.
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telaffuz edildigi zaman ‘yineleme ve yenileme’nin miisterek bir suur kali-
br i¢inde tagidigr anlami ifade edecegi diistintilmelidir. Yalnizca ‘yineleme’
anlamina gelebilecek bir yeniden tesekkiil stirecini baglatma ve /veya ge-
listirmenin anakronistik yahut tarih-dist bir karaktere biirtinmiis, manasiz
ve verimsiz skolastik bir muhafazakarhiga zemin hazirlayacag kolayca tah-
min olunabilir. Yalmzca ‘yenileme’ anlamina gelebilecek bir yeniden te-
sekkdl siirecini baglatma ve /veya gelistirmenin ise entellektiiel gelenekle-
rimizin tarihin akigiyla berheva olmayan ve esasen olmayacak olan ilke ba-
zindaki dayanaklarini gormezden gelme tehlikesiyle arastirmaciyr karst
karstya getirecegi ve koksiiz bir modernist tavrin tuzagina diistirecegi or-
tadadir. Esasen bu tavir, diisiince tarihi birikiminin hig bir fikri a¢ilima yol
agamayacag, hig bir fikri ilham veremeyecegi 6nkabuliiyle 6zdestir ve ge-
lenekle kurulmasi gerekli saglikli irtibatin imkani aleyhine, tam bir ‘epis-
temolojik kopma’y1 temsil eder.

Su halde ‘yenileme ve yineleme mantigi’ndan kastettigimiz mana, Islam
diistince mirasini yeniden tiretirken ne skolastik bir muhatazakirhga ne de
kokstiz bir modernizme gotiiren, elverigli bir yontemden ibarettir. Bu yon-
tem genelde Islam entelektiicl geleneginden 6zelde de Islam felsefesinden
hareketle saglanabilecek énemli fikri agilimlar oldugu fikrini pesinen 6n-
goriir. Bu gelenek(ler)in, insanhigin yeni ufuklar pesindeyken sagladig: te-
orik ve empirik birikim kargisinda eskimis, yipranmug ve agiklama giictint
yitirmis teorik yonlerinin ‘yenileyici’ yaklasgimimin mevzuu olacag: ortada-
dir. Ancak bu yaklagim yeni ve alternatif olani esas alirken, gelenege karak-
terini veren temel perspektiflerin mutlak anlamda terkine de yol agmaz.
Sozgelisi Aristo/Batlamyus modelinin artik mevcut teorik ve empirik biri-
kim kargisindaki ‘eski’ligi, Kur’an, kainat ve insan kitabinin kozmolojik
okunusuna giintimiizde ‘eskisi kadar’ katki saglayamaz. Artik Farabi’nin
bu modelden kalkan sudur nazariyesi, Fahreddin R4zi’nin bu modeli esas
alan Kur’an tefsirleri yahut Erzurumlu Ibrihim Hakki’nin aynt modelden
hareket eden tasavvufl izahlarinda Batlamyus etkisinin oynadig: rolii yeni-
den gozden gegirmek liizumludur. Ancak bu yenileyici tenkidin Farabi’nin
kiinata, Rizi’nin Kur’an’a ve Erzurumlu’nun insana bakiginda esas aldig
temel fikrl ve manevi perspektifleri yerinden edecegi anlamina zorunlu ola-
rak gelmez. Ziten bu perspektiflerdir ki gelenegin ruhunu temsil ederler.
Ve bu ruh sayesinde Allah-kainat ve insan telakkimizde yeni ufuklara yo-
nelirken temel prensiplerle olan irtibatimizi kaybetmemis oluruz.

Islam Felsefesinin Tarihi Basarisi

Giiniimiizde kusatic1 bir Islam felsefesi tarihi yaziminin, uzmanlari nez-
dinde dahi uzun ve yorucu bir ¢alismay: gerektirdigi bilinir. Bunun birin-
ci sebebi Islam felsefesini tiim boyutlariyla tespit etmek igin ihata edilme-
si gereken ‘literatiir’iin muazzam bir nicelik arzetmesidir. Bunun yanisira
zaman iginde ortaya ¢ikan yeni tarihi verilerin, yahut yeni perspektifler 1g1-
ginda daima zenginlestirilme istidadi gosteren anlamlandirma ve yorum-
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lama denemelerinin Islam felsefesi tarihi yaziminda daima ucu agik bir fa-
aliyet siirecini gergeklestirdigi ortadadir. Agikgast Islam felsefesini insanli-
gin diisiince seriiveninde bir “basar1” olarak kaydetmeye tarih¢iyi mecbur
birakan cesim bir gelenek ve literatiir sézkonusudur. Bu gelenek ve litera-
tiirtin yalnizca Islam diisiince tarihi bakimindan degil, genel felsefe ve bi-
lim tarihi bakimindan tasidigr 6nem ise artik eskisinden daha kolaylikla
teslim edilmektedir. Kendinden 6nceki medeniyetlerin artik yeni bir fikri
ve ilmi ronesansa doniistiirmeyecegi sekilde muhafaza ettigi birikimi baga-
riyla ve tam bir 6zgliven duygusu i¢inde tevariis eden miisliiman entelek-
tiiel muhitin daha sonraki merhalede ve fakat 6zgiin bir tarzda bu biriki-
mi yeniden irettigi ve Akdeniz medeniyetlerinin musterek sertiveni baki-
mindan dinamik bir sathayi isaret edecek tarzda gozalici basarilar sergile-
digi tarihen bilinmektedir.

Baslangigta lgat anlamiyla “iimmi” olan, daha ziyade sozli gelenege
yaslanan bir kiiltiir havzasinin insanlarina ne olmustur da iki ya da tg yiiz-
yil i¢inde yazili gelenege dayali bir kiiltiirel ve kurumsal dinamizmi yaka-
lamay1 basarmis ve kisa siirede felsefe ve dolaysiyla “bilim”de insanhigin
ogretmenleri olmuglardir? Eger s6zkonusu olan Islam felsefesi yahut da-
rw’l-Islam’da gelisen felsefe gelenegi ise bu gelismede birincil faktériin,
“el-Kitdb” olarak Kur’an oldugu soylenmelidir. Zira Kur’an-1 Kerim Ro-
senthal’in de sarahatle belirttigi gibi2 «“
yetinin ta yiiregine yerlestirmis olan bir kitaptir. Cogu kere belirtildiginin
otesinde, Kur’an’in ilmi ve fikri faaliyetin Islam diinyasinda baglamasinda
yalniza tesvik edici bir rolii olmamus; biiyiik 6l¢tide ilmi ve fikri faaliyete
istikamet verici ve daha da 6nemlisi ilmi ve fikri prensipleri tayin edici bir
rolii olmustur. Kur’an okuyan ve anlamaya gayret eden her akil sahibi he-
men farkeder ki, bu “Kitab” 6ncelikle bir “Tanri” telakkisi ortaya koymak-
ta; bir “dlem” resmi ¢izmekte; bir “insan” tanimi yapmakta ve okuyucu-
sundan, isaretlerini tam bir Tanri-ilem-insan miinasebetleri kadrosu igin-
de anlamlandirmasini istemektedir. Kur’an’daki “dyet” kavramimn yalniz-
ca bu yiice metnin birim 6énermeleri anlamina gelmedigi, tabii ve tabiatiis-
ti siiregleri iginde, insan da dahil, tim ilemdeki kozmolojik fenomenleri
ifade ettigi de dustindliirse, “Kitab”1 okuyup, anlamanin ve geregini yeri-
ne getirmenin sadece bir goksel metnin satirlarini okumak anlamina gel-
medigi, kiinat kitabin1 okumak ve anlamak anlamina geldigi de agtkca go-
riilebilmektedir. Agikgasi Kur’an, igerdigi gosterge (ayet, isaret, delil) sis-
temiyle, her akli seviye bakimindan derece farkliliklari arzedebilecek ve fa-
kat mahiyeti itibartyla her akleden icin aymi ve sibit olan ilkeleri isaret ede-
rek Tanri, dlem, insan ve bunlar arasindaki miinasebet hakkinda bir haki-
kat tasavvuru olusturmaktadir. Bununla kalmamakta, s6zkonusu hakikat
perspektifinden bakarak “4lemdeki insan”in bu tasavvuru derinlestirecek

el-4ilm” kavramint Islam medeni-

2 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, Leiden 1970, s. 20, 22, 32. Rosent-
hal’in bu eseri bilgi ve bilim kavraminin dini degerler sistemi i¢indeki yerini ve
cesitli Islam entelektiicl gelenckleri iginde kazandig zengin anlamlar bir kez da-
ha kavramak isteyen okuyucu igin ayrintili veriler sunmaktadir.



Yitirilmis Hikmeti Ararken: islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlami

ilmi ve fikri arastirmalara yonelmesini istemektedir. Konumuz bu ilmi ve
fikri arastirma alanlarimin sinirlarini tayin yahut yontemini tespit etmek
degildir. Ancak tiim teorik ve pratik vecheleriyle bu arastirma faaliyetinin
“yerytiziindeki halife”3 yani diistinen, bilen ve segen bir varlik olarak in-
sana tevdi edilmis bir miikellefiyet oldugu hemen farkedilmektedir.

Elbette bu tasavvuru hazir buldugu Islami bir muhit i¢inde yasayan ya-
hut Nasr’in ifadesiyle “Islami bir evren iginde nefes alan” 4
telektiiellerin varlik, olus ve degere iligkin arastirmalarinda Kur’an’in ta-
yin edici yonlendirmelerde bulunmus olacag ve bu yonde arastirmalari
motive edecegi tabii idi.

miisliiman en-

Keladm ve tasavvufu ortaya koyan sartlar bir yana birakilacak olursa; fel-
sefe geleneginin olugsmasinda Isldm’in hazir buldugu birikimin, s6ziinii
ettigimiz Kur’ani “form” yaninda gerekli olan “materia prima”y15 teskil
ettigi sdylenebilir. Bu yiizden Islam’in klasik ¢agindaki terciime faaliyeti-
nin felsefl gelenegin olugsmasina etki eden esash faktorlerden biri olarak
zikredilmesi gerekir. Tek bir miisliimanin bile yer almadigi ama yalnizca
misliimanlarin inisiyatifinde ¢alisan bir miitercimler kadrosunun, netice-
leri Islam entelektiiel geleneginin tegekkiiliine hizmetten bagka bir sey ifa-
de etmeyen galigmalari, Islam felsefesinin “tarihi” basarilarindandir. Zira
kah bizzat halifelerin kih sivil aristokrat ziimrelerin destekledigi ve yon-
lendirdigi bu terciime faaliyeti gerek kendinden 6nceki gerek modern za-
manlara kadar kendinden sonraki terciime faaliyetlerinden hem nitelik
hem de nicelik bakimindan biiyiik bir tstiinliik sergilemistir. O ¢agin Ya-
kin ve Orta Dogusunda saheser kabul edilen hi¢ bir eserin terciimesi ih-
mal edilmemistir. Intikal konusunda kaydedilen bu basarinin daha sonra-
ki agamalar i¢in saglam bir zemin olusturacag tabii idi. Bunlarin anlama,
yorumlama, yeniden tegekkiil asamalart oldugu ve 6zgiin eserlere yonel-
mekle hedefine ulastigi gergegi daha 6nceki degerlendirmelerimizden ¢1-
karilabilir bir husustur. Kind{’yi nebevi hakikat - felsefi hakikat iligkisi tize-
rine kayda deger fikirlere yonelten®, Ebu Bekir er-Razi’ye Galenos’a Eles-

3 “Halife fi’l-Arz” (Bakara 2 /30). Ahlak disiincesi agisindan bakildiginda hilafet,
insanlig1 esenlige gotiriicii evrensel degerlerin yeryiiziinde ikamesini saglamak
seklinde tanimlanabilecek bir vazifeyi isaret eder ve dolayisiyla bu vazifeyi yeri-
ne getirmeyi miimkiin kilacak akil, 6zgtir irade gibi insana 6zgii yeteneklere
atifta bulunur. Akil miikellefiyeti, 6zgiir irade de mesuliyeti gerektirdiginden
halife kavramu insan tiriiniin yeryiiziindeki misyonunu belli bir moral ¢er¢eve-
de tanimlamug olmaktadir.

4 S.H. Nasr, Islam ve llim: Isldm Medeniyetinde Akl llimlerin Taribi ve Esasla-
71, trc. Ilhan Kutluer, Istanbul 1989, s. 3; Nasr, bu ifadesiyle entelektiiel gele-
nekleri iireten dznelerin Islami bir diinyanin atmosferinde yasadigini ve bu du-
rumun onlarin etkinlikleri tizerinde belirleyici oldugunu hatirlatmaktadir.

5 Ag.e.,s. 12. Nasr, Islam entelektiiel muhitinin tevariis ettigi dig birikimleri, Aris-
tocu bir terim olan “materia prima” (form almamuis ilk madde) ile ifade etmek-
le, bu birikime “form” veren etkinligin 6zgiinliigiinii isaret etmis olmaktadur.

6 Kindi, Felsefi Risaleler, trc. Mahmut Kaya, Istanbul, s. 159-160.
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tiriler (es-Siiktik ald Calints) kitabint yazdlran7, Farabi’ye sudur nazariye-
si gibi ¢ag1 bakimindan etkileyici bir 6gretiyi ilham eden, Belhi’ye Beden
ve Ruh Saghgr hakkindaki Mesélihu’l-ebdin ve’l-enfiis adli eseri yazdi-
ran,8 Amiri’yi Islam medeniyetinin iistiinliigiinii vurgulamaya scvkcdcng,
el-Kindn fi’t-tib gibi bir saheserin miiellifi olan 1bn Sind’y1 “mesriki felse-
fe” adin1 verdigi bir “Islam Felsefesi” projesine yé’)ncltcnlo, kritik yaklasi-
min biiyiik tistid1 Gazali’nin felsefi metinlerle mesguliyetini yine bir felse-
i verime d(’jm'i§ti'1rcn11, Ibn Riisd’ii giintimiiz bakimindan bile énem ar-
zeden bir te’vil teorisine*# gotiiren, iste bu 6zgiin tavrin, érnekleri ¢ogal-
tilabilecek “tarihi” basarilaridir. Ciinki verilen 6rnekler paralelinde diisii-
niiliirse, semitik vahiy telakkisinden uzak olan Grek felsefe ruhunu, ¢agi-
nin agilmaz oldugu diisiiniilen bilim otoritelerini, “niibtivvetin isbat1” gi-
bi bir mevzuu metafizik arastirmanin nihal amaci k11mayl13 yerlestirmeyi
aklinin ucundan bile gegirmeyecek olan Aristo’yu, felsefi bilginin bizzat
miisliimanlar elinde bir dogmatizme diisme tehlikesini ve daha neyi ve ne-
yi “asmay1” miimkiin kilan 6zgiin bir felsefi inisiyatiftir ki, anilan “tarihi”
basarty1 kaydetmeyi miimkiin kilmustir.
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7 Razi klinik gozlemciligi 6n planda tutan bir metodolojiyi benimsedigi i¢in ken-
di empirik birikiminin Galenos’tan daha fazla oldugunu ortaya koymak ve Grek
hekimden tip ve felsefe bakimindan ayrildig noktalari belirtmek tizere bu ese-
ri kaleme almstir. R4zl Galenos’un felsefeye ve 6zellikle tibba yapug: biiyiik
katkiyr hayranlik belirten ifadeler kullanarak takdir etmekle birlikte, bilimin
otoriteleri izlemekten ibaret olmadigini, bu etkinligin birikimsel bir karaktere
sahip bulundugunu, dolayisiyla sonraki uzmanlarin oncekileri elestirmesinin
dogal oldugunu vurgulamistir. Bk. Eb( Bekr er-Réazi, Kitdbu’s-Siikiik ‘ali Ci-
linais, ngr. Mehdi Muhakkik, Tahran 1998, s. 1-3.

8 Ebii Zeyd el-Belhi’nin eseri hakkinda bk. {lhan Kutluer, Isiam Felsefesi Taribin-
de Ablak Himinin Tesekkiilii, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimanug Dok-
tora Tezi, Istanbul 1989, s. 134-154.

9 Bu vurgu, filozofun el-I94m bi mendkibi’l-Islam (Beyrut 1989) adli eserine ta-
mamen hakimdir. Bk. F. Rosenthal, “State and Religion According to Abul-
Hasan Al-Amini”, Islamic Quarterly, S. 3-4 (1956-57), s. 42-52.

10 Ibn Sind’nin entelektiiel grafiginin belli bir egrisinde 1srarla kullandigi “Masri-
ki hikmet” terimine klasik Islam ¢aginin gesitli diisiiniirleri tarafindan atiflarda
bulunulmus, modern aragtirmacilar da bu konu iizerinde bir hayli miirekkep
sarfetmiglerdir. Filozofun kullandig: bu terim, esasen temelleri Farabi tarafin-
dan atilmus bir felsefi sistemi, Horasan felsefe muhitinin birikimlerini ve nihayet
Ibn Sind’nin niibiivvet temelli “Islam felsefesi” projesini ifade etmektedir. Bk.
1. Rutluer, Islam’in Klasik Cagnda Felsefe Tosavvurn, Istanbul 1996, s. 61 vd.

11 Bu anlamda onun Tehdfiitii’l-Feldsife’si Islam felsefe gelenegine ciddi bir katki-
dir. Mesela onun filozoflarin illiyet ve dolayisiyla zorunluluk kavramina yonelt-
tigi ve David Hume’un “habitus” kavrami etrafinda gelistirdigi diistincelerle
mukayese edilebilen sistematik elestirileri, bu katki sadedinde hemen zikredile-
bilir. Bu esere egemen olan felsefi analiz yonteminin etkili ve basarili kullanimi
basli bagina bir katki sayilmalidir.

12 Kutluer, Felsefe Tasavvurn, s. 212-214.

13 Nitekim Ibn Sini felsefi sisteminin yiireginde duran “niibiivvet” konusunu,
din-ahlak-toplum iliskileri baglaminda, Kitdbu’s-Sifi, el-1ldhiyydt n onuncu ve
sonuncu boliimiinde ele almaktadir. (A g.¢., nsr. G. Anawati, Said Zayid, Kahi-
re 1960, c. I, s. 435-455).
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Islam diinyasinda felsefi faaliyetin, bugiin biz modernlerin “bilim” de-
digi faaliyeti de i¢erdigi, felsefi tavrin “bilimsel” denilebilecek yontemi de
isaret ettigi ve ortaya konan bilimsel iiriinler bakimindan Islam bilim ta-
rihi yazimimin Islam felsefe tarihi yazimindan ayr diisiiniilemeyecegi hu-
susu gozoniinde bulunduruldugunda, sézkonusu “tarihi” basarilarin te-
orik igerigi daha da farkedilmis olacaktir. Islam filozoflarimin ¢ogu zaman
“bilim adamu” tipi de gizmelerini yahut daha ziyade “bilim adami” olarak
tavsif edilen misliman entelektiielerin felsefi meselelere bigine kalma-
diklarini gérmek, bu yiizden hi¢ de sagirtict degildir. Kindi’nin optik tize-
rine olan gall§malarl,14 Ebubekir R4z’ nin efsanevi bir hekim olarak em-
pirik yaklagimi, Farabi’nin tabiatta boglugun imkin tizerine ilging miita-
lalarl,15 Ibn Sind’nin ¢agmnin bilimine dair sistemci ve ansiklopedik tavri
ve tiptaki otoritesi, Tecrid yazari Tsi’nin derin matematik uzmanhg, Bi-
riini’nin diinya bilim tarihinde ¢ag acan ¢ok yonli kisiligi veya kurumlar
acisindan bakildiginda medrese, hastane ve 6zellikle rasathanelerin tesi-
sinde gosterilen performans, Islam’in klasik ¢agindaki felsefi inisiyatifin
tarihi basarilart olarak ayrica not edilmelidir. Tiim bunlar Grek ‘phila-sop-
hia’sinin, IslAim “el-Felsefe”si haline gelisi siirecinde insanligin gelisimine
armagan edilmis kazanimlardir.

II1. Islam Felsefe Geleneginin Giiniimiizdeki Anlami1

Daha énceki iki bolimde Islam entelektiiel geleneginin yeniden kesif
ve yeniden tesekkil mantigr i¢inde ‘okunusu’nun yéntemi, bu yontemin
nasil bir ‘tarihi birikim’e tatbik edilecegi ve bunun miimkiin verimliligi
tizerinde durduk.

Isldm felsefe geleneginin giiniimiiz diigiince hayati bakimindan ilham
edecegi en hayati fikirleri, telkin edecegi en 6nemli perspektifleri anahat-
lartyla su sekilde ortaya koymak miimkiindiir:

Herseyden 6nce Islam felsefesi geleneginin bizatihi kendi tecriibesi, ye-
niden kesif ve yeniden tesekkiil mantigina dair anlamli bir birikimi temsil
eder. Islam medeniyetinin olusum ve gelisim evrelerinde yalmizca felsefe
gelenegidir ki, bu medeniyetin bagka medeniyetlere ait birikimi tevariis
edisiyle ilgili agik-segik bir tavri simgelemektedir. Baska medeniyetlerden

14 Kindi’nin Latince gevirisiyle De aspectibus adiyla bilinen optige dair Fi’/-Basa-
riyyit baglikli eseri, 151k hizi problemi ile ilgili olarak Roger Bacon tarafindan
tetkik edilmisti. Bk. E. Grant, A Source Book on Mediaveal Science, Cambrid-
ge 1974, s. 396.

15 Sozkonusu olan filozofun, boslugun imkansizliginit teorik ve deneysel olarak 95
kanitlamak tizere kaleme aldigy Fi’l-Hald adl risalesidir. (Eb# Nasr el-Firi-
bi’win Hald Uszerine Makdilesi baghgiyla ngr., trc. Necati Liigal, Aydin Sayil, D°V N
Ankara 1951.) Filozof suya batirilan bos bir sisenin dolmamasi, buna mukabil 200V1

havasi bogaltilmus bir sisenin doluvermesi gézleminden kalkarak problemi tar-
tismaktadir. Farabi’ye gore boslugun varligini savunanlarin kendi tezleri lehi-
ne ortaya koyduklar1 bu goézlem verisi aslinda eksik ortaya konmus ve yanlis
yorumlanmistir; dogru betimlenip yorumlandiginda boslugun imkansizligin
aciklayacaktur. A g.e., s. 14-16.
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alinan fikrf ve ilmi tesirlerin inkir olunmadig, aksine, ilgili referanslarin
agtkca gosterilip, dig mengeinin cesur bir tarzda vurgulandig yegane Isla-
mi gelenek, felsefedir. Harizmi, felsefenin “‘ultimu’l-‘acem”den yani Arap
olmayan yabanci unsurlardan aktarilmig ilimlerden ibaret oldugunu belir-
tirken,16 felsefenin “antik ilimler” (culﬁmu’l—evﬁil)17 seklinde isimlendi-
rilisine paralel bir tavir igindeydi. Bu haliyle felsefe gelenegi miisliiman en-
telektiiel muhitin “bagka” medeniyetlere ait ilmi ve fikri muhitlerle dolay-
Ii yahut dolaysiz, fakat apagik sekilde temasa ge¢me tecriibesini kendinde
barindirmaktadir. Her saglikli medeniyet gelisirken baska medeniyetlerle
temasa geger. Alinmasi gerekeni onlardan alir, yeniden tiretir ve yeni 6z-
giin sekilleriyle kendine mal eder. Boyle bir 6ziimleme siirecindeki saglik
sarty, intikal ve taklit agamasinin mutlaklagmasina izin vermeyen bir tahkik
agamasinin makul siire i¢inde baslatilabilmesidir. Islam felsefe gelenegi hig
bir zaman gizleme geregi duymadig bir intikal ve taklit donemi ardindan
ozgiinliige yonelen bir tahkik agamasina ulagabilmigtir. Islam felsefesinin
Hellenistik felsefenin Arapga bir versiyonu oldugu ididas: artik giintimiiz-
de daha fazla tartisma goérmektedir. Islam felsefe geleneginin medeniyet-
ler arasi aligveriste ¢ok dogal karsilanmasi gereken siireklilik ve otorite fik-

[433

rinin muhafaza edilisi yaninda, Islam medeniyetinin dinanizmini ve kendi-
ne giivenini temsil edecek tarzda 6zgiinliige ulasma ve otoriteyi agsma fik-
rinin tatmin edilisine de agik segik bir drnek teskil ettigi belirtilmelidir. Is-
te bu “orneklik”, Bati medeniyetiyle ilmi ve fikri (ve tabii siyasi-kiiltiirel)
olarak temasa ge¢mis olan miisliiman tilkelerin bu macerayr ne 6lgiide
esenlik istikimetinde yagadiklari, yahut esenlige gotiiriicii bir miinisebetin
hangi ruhi ve zihni tavirlarla mimkiin olabilecegi hususuna 11k tuttugu-
nu disiintiyoruz. Kur’an merkezli ve bu ytizden de “ilim” merkezli bir
medeniyetin kiiltiirel cografyasiin genislemesiyle Grek, Hellenistik, Bi-
zans, Fars, Sabii, Babili, Hristiyan, Yahudi ve hattd Hint kiiltiir havzalariy-
la nasil miinasebete girdigi, muhtemel meydan okumalara nasil mukabele

D°V N
20071

16 ““Ultimu’l-‘acem” terimi, konuyla ilgili modern arastirmalarda kullanilan “fo-
reign sciences” teriminin, -“el-‘ulimu’d-dahile” ile birlikte- klasik karsihigidir.
Bilindigi gibi “‘acem” teriminin “yabanci1” anlamina gelisi Arapga konusulan
kiiltiir havzast bakimindandir. Ancak Harizmi’nin ilimler taksimindeki arabi
olan-acem olan ayirimina esas olan kriter, 6ncelikle dini gelenegin Kur’an’in in-
dirildigi ve dini kiltiir geleneginin inga edildigi bir dil olarak Arap¢a’dir. Acem
ilimleri ise bu anlamda ser‘i-arabi olmadiklart gibi, Islam’dan énce var oldukla-
11 ve Islam-6ncesi arabi kiiltiir havzasinda da yesermedikleri igin yabancidirlar.
Ancak Faribi, Amir?, Ibn Sina gibi filozoflarin ilimler taksimi bahsinde boyle
bir kiiltiirel kistast esas almadiklar1 bilinmektedir. Harizmi, Mefitibu’l-uliim,
ngr. Ibrahim el-Ebyari, Beyrut 1409,/1989, s. 15, 153-155.

17 Antik bilimler (‘Ulimu’l-evail) terimi Islim 6ncesi Grek-Hellenistik felsefe biri-
kimini ifade etmek tizere yaygin sekilde kullanilmistir. Ancak sunu belirtmeliyiz
ki bu terim, “el-felsefe” terimi ile birlikte, din bilginleri i¢in ¢ogu zaman olum-
suz ¢agrisimlara sahip olmus ve ifade ettigi birikim ve literatiir genellikle dislay1-
ca bir tutum ile degerlendirilmistir. Bk. Ignaz Goldziher, “The Attitute of Or-
todox Islam Toward the ‘Ancient Sciences’”, Ing. trc. Merlin L. Swartz, Studi-
es on Islam iginde (ngr. M.L. Swartz), New York, Oxford 1981, s. 185-215.
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ettigi, bu havzalarda biriken ilmi ve fikri mirasi nasil bir ‘kesit” ve ‘tesek-
kil’ mantigiyla devsirdigi ve biitiin bu karmagik siireglerde 6zkimlik ve
Ozgiivenini nasil yitirmedigini 6grenmenin, herhalde “kiiltiir degismele-
ri”’ne dair giintimiiz meselelerine 151k tutmak agisindan bir anlami vardir.

Islam felsefe geleneginin giiniimiiz entelektiieline verebilecegi ikinci
ilham, ikinci boliimde degindigimiz “tarihi basar1”y1 yeniden ortaya koy-
manin mimkiin oldugunu hatirlatmasi ve daha da 6nemlisi bu konuda
miisliiman ilmi ruhunu gayrete getirmesidir. Bazi aragtirmacilarin “Altin
Cag” tesmiye ettikleri Islam’in Klasik Cagr’nin, hig bir surette “Karanlik
Cag” tasvirlerine tekabiil etmedigi apagik bir gergektir.l8 O donemin
felsefi/hikemi/akli ilimlerinde sergilenen miithis basari ve kaydedilen
yiiksek seviye, giintiimiiziin her ¢evreden arastirmacisinca teslim edilmek-
tedir. Kur’an yahut ilim merkezli Islam medeniyetinin, ¢agina gore nele-
ri ve hangi seviyede basarabilecegini gormek igin Islam felsefe /bilim ge-
leneginin “klasik ¢agi”na bir goz atmak yeterlidir. Burada giintimiiz ba-
kimindan sorulabilecek can alici soru, neredeyse, bir bitkisel hayata mah-
kum edilmis olan, Islam’in medeniyet kurucu degerlerini ihy4 etmek bir
kez basarildiginda, mislimanlarin diinya ¢apinda olumlu etkileri olacak
bir “Alan Cag” baglatma giiciine de malik olup olmayacaklaridir. Islam
felsefe ve bilim tarihi yalnizca bunun miimkiin oldugunu ispat etmekle
kalmaz; nasil miimkiin olabilecegine dair ipuglarini da igerir. Glintimiiz-
de diinya ¢apinda otorite olabilecek Fardbi’ler, Ibn Sind’lar, Birtini’ler,
Nasireddin Tasi’ler, Ibn Heysem’ler ve Ibn Riigd’lerin hatta daha muah-

18 Bildigimiz kadariyla Islam bilim tarihinin yiikselis donemi igin “Altin ¢ag” te-
rimini ilk kullanan George Sarton’dur. Konunun bu diinya ¢apindaki uzmani-
na gore, Arapga, sekizinci yiizyihn ikinci yarisindan onbirinci yiizyilin sonuna
kadar insanhigin kat ettigi ilerlemelerin ifadesi olan, iyi tahsil gormek isteyen
herkesin bilmek zorunda oldugu ortak bilim dili olup “Kur’dn’in dili bilimsel
ilerlemenin uluslararasi vasitast olmustu”. Sarton, eserinde sekizinci yiizyilin
ikinci yarisindan onikinci ytizyila kadarki kronolojiyi her yarim yiizyila damga-
sint vurmug misliiman bilim adamlarinin adini vererek diizenlemekte ve top-
yekiin bu donemi “Altin ¢ag” olarak nitelemektedir. Sarton’a gore bu yiizyil-
larda yasamug Cabir b. Hayyan, Kindi, Harizmi, Fergani, EbG Bekr er-Rézi,
Ibn Sin, Birtini, Ibn Yanus, Ibnii’l-Heysem, Omer Hayyim gibi miisliiman
bilim adamlarinin Bat’’da esdegerleri bulunmamaktaydi. Ortagag tarihi uz-
manlar1 bu donemdeki bilimsel digtince hakkinda misliimanlarin ortaya koy-
dugu biiyiik basariya kayitsiz kalmaktan kaynaklanan yanls izlenimlere sebebi-
yet vermis, bu da Ortagag hakkindaki yaygin “karanlik ¢ag” nitelemesini pe-
kistirmisti. Sanat alan1 hari¢ Ortagag Bati medeniyeti igin bu niteleme dogru-
dur ancak ondan daha karanlik olan, ¢agdas uzmanhigin mislimanlarin Orta-
¢agdaki bilimsel basarist hakkindaki cehaletidir. George Sarton, Introduction
to the History of Science, London 1962, New York 1975, ¢. I, s. 16-17, 520,
543, 619, 693, 738; M. Ali Kettani Islam’ in bu ¢agim “Altin ¢ag” yapan
temel nitelikleri bilim-din-uygarlik iliskisi baglaminda soyle siralamaktadir: a.
Evrensellik, b. Miisamaha, c. Uluslararasi piyasa, d. Bilime ve bilimadamina
itibar etme, e. Bilimin arag ve amaglarimin Islim’a uygunlugu. Bk. M. Ali Ket-
tani, “Science and Technology in Islam: The underlying valuesystem”, The
Touch of Midas, nsr. Z. Sardar, London 1984, s. 85-86.
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har dénemler i¢in Ulugbey’lerin Ali Kuggu’larin yeniden zuhtruna imkan
verecek olan kiiltiir ve ilim politikalar1 ancak bu ipuglarindan hareketle
iiretilebilir.

Son olarak felsefe geleneginin tesekkiil ve gelismesini mimkiin kilan
“zihni tavir’in tahlililinden giiniimiiz Islam diisiincesinin seyri bakimin-
dan ise yarar sonuglar elde edilebilecegi belirtilmelidir. Bu tavir esas itiba-
riyle, Islam’da felsefe tarihini “yapanlar”in nasil bir “felsefe tasavvuru”na
sahip olduklart meselesinin incelenmesiyle ortaya konabilir. Bu satirlarin
yazan Isidm’in Klasik Capi’ndn Felsefe Tasavvurn (Istanbul 1996) adli ga-
lismasiyla meselenin aydinlatilmasina miitevazi bir katki saglamayr amagla-
mugtir. Miiellif bu ¢aligmanin ardindan gérmiistiir ki, Islam’in klasik ¢agin-
da muayyen bir felsefe tasavvurunu olusturan “zihni tavir”a, evrensellik,
stireklilik, nebevilik, ilmilik, 6zgiinliik ve mesruiyyetin gereklerini karsila-
mak {izre biiyiik bir gayret eslik etmis; Islam felsefe gelenegi muayyen ba-
sarisizliklarina ragmen gozalicl basarilariyla diinya felsefe ve bilim tarihin-
deki miimtaz yerini almustir. Esas itibariyle “hikmet” ve “ilim” kavramlar
ckseninde olusan Islam felsefe paradigmasi, klasik ¢agda yapilan halidi hik-
met, mesriki hikmet ve israki hikmet tartismalariyla belirli Aydinlanma
modelleri ortaya ¢ikarmig; ayni zamanda o ¢aga 6zgii “bilimsel” faaliyeti
temsil eden felsefe, “ilim” olarak da kavrandig i¢indir ki, dengeli bir epis-
temolojiyi temellendirme, kapsamlt bir bilimler sistemi olusturma, tatmin
edici bir dogrulama mantig gelistirme yolunda 6zgiin modellerin ortaya
konmasi miimkiin olmustur. Ortaya konan teorik modeller ve bagvurulan
felsefi /bilimsel dil, o ¢agin sartlarinda evrenselligin gereklerini yerine ge-
tiriyor iken, ayni zamanda “miisliimanlara 6zgii” yaklasim bigimleri hak-
kinda da fikir vermekte ve Islim’in yonlendirici dgretilerini o veya bu agi-
dan yansitmaktaydi.

Birkag marjinal diisiiniir hari¢ tutularak su vurgulanabilir ki Islam filo-
zoflar, i¢inde bulunduklar faaliyetin ilahi menseli nebevi bilgiye olsun,
kamitlandig: diisiiniilen ilmi bilgiye olsun ters distiigii kanaatini besle-
mek bir yana; ulastiklar1 sonuglarin nebevi 6gretilere ve ilmi kabullere uy-
gun oldugunu disiiniiyorlardi. Miisliiman entelektiieller olarak insanli-
gm ortak ilmi ve fikri mirasina hikmetin anayurdu saydiklar topraklarda
anlaml birikimler katmayi arzu etmekteydiler ve zihinlerini daima, tahli-
li kitap ¢apinda uzun stirecek olan, ilim, hikmet ve hakikat tasavvurlar
yonlendiriyordu.

Bu zihni tavirdir ki, klasik ¢agin entelektiiel ¢abasina bir din-bilim, va-
hiy-akil, evrensellik-yerellik, kadimlik-¢agdashk, mutlaklik-izafilik, tariho-
tesi-tarihsel kutuplagmalarina yol agmaksizin yoén ve anlam vermistir. Iste
bu saydigimiz kutuplasmalarin dogurdugu problemlerle alabildigine mes-
gul olan ¢agdas misliiman disiintiriin, klasik felsefe gelenegimizde sergi-
lenen s6z konusu zihni tavirdan 6grenecegi ¢cok sey bulunmaktadir. Eski
tistadlarla aym zihni frekans: yakalayabilmenin 6énce Islam felsefesi mirasi-
n1 yeniden kesfetmekten ge¢tigi hususu ise izahtan varestedir.



