Ilk dCVlr ISlam Ayhan TEKINES
diinyasinda
al(ll ﬁzerine o kil hakikatin bi-

linmesinde tek
al bagina yeterli mi-
tartl§m ar dir, vahyin bildir-
igi  metafizik
gergekleri akil idrak edebilir mi,
akil ile vahiy arasindaki sinir
cizgisi nedir, gibi sorular biitiin [lahi din mensuplarinin zihinlerini mes-
gul etmistir. Hatta mezheplerin ve fikir akimlarinin olusumunda s6z ko-
nusu sorulara verilen cevaplar belirleyici olmustur. Akil-vahiy dengesi, ak-
lin sinirlarinin dogru tespit edilmesi, kadim din ve gelenckleri etkiledigi
gibi, miislitmanlar arasindaki ayriliklarin ortaya ¢ikmasinin da temel nede-
nidir. Ancak Hz. Peygamber ve giizide ashabi spekiilatif tartigmalardan
kagindiklar1 ve bu tiir tartismalart yasakladiklari igin Islim tarihinde akal-
vahiy iligkisine dayali tartigmalar nispeten ge¢ baglamigtir. Bu arada dini
metinler yazili hale getirilmis, ¢ogaltllmis ve rivayetler tedvin edilmisti.
Bu durum bize, bugiin bile vahiy-akil iliskisini saglikli bir sekilde karsilas-
tirma imkani sunmaktadir. Akil tizerine konugmaya ilk baslayanlar Mu 'te-
zile bilginleridir. Mu'tezile mezhebinin kurucusu Vasil b. Ati'min
(6.131,/748) “Hakikatin akilla (hiiccetti'l-akl) bilinecegini” séylcdigil;
inlit mu'tezili Sitimame b. Egres'in (6.213,/828), aklin nakle tercih edi-
lecegini, iddia ettigi nakledilmi§tir.2
Akil, hakikatin bilinme yollarindan birisi kabul edilince, akli yiiceltmek
ve mesruiyetini temin etmek maksadiyla dini literatiirde delil aranmaya
baglanmustir. Ne ilgingtir ki aklin faziletini ispat etmek i¢in hadislere hat-
ta uydurma rivayetlere bagvurulmustur. Mu'tezile mezhebine yakinhgy-
la bilinen Davud b.el-Muhabber'in (6.206/821), aklin faziletiyle ilgili

haberleri Kitdbu'l-'Akl adli bir risalede biraraya topladigt bilinmektedir.3

1 Hiusni Zeyne, el-Akl inde'l-Mu 'tezile, tasavvurn'l-'akl 'inde'l-Kidi Abdiilcebbir,
Beyrut 1980, s. 18, 19.

2 Hiisni Zeyne, el-Akl inde'l-Mu'tezile, s. 19.

3 Davud b. el-Muhabber'in Kitdbu'l-Akl adli risalesinin igerigi igin bk. Ibn Hacer
el-Askalani, el-Metdlibii'l-4liye, Kuveyt 1973, 111, 13-23; Ibn Hacer, bu risale-
deki hadislerin uydurma oldugunu soylemistir. Bk. el-Metdlibii'l-dliye, 111, 13;
ayrica o, metruk bir rivi olan Dévud b. el-Muhabber'in 6nceleri hadis ilmiyle
ilgilendigini ancak basaramadigini, daha sonra derslerine katildigi mu'tezililerin
kendisini ifsad ettigini belirtmistir. Bk. Tehzibu't-Tehzib, Beyrut 1968, 111, 199-
201; ez-Zehebi, Mizdnu'l-i'tidil, Beyrut 1995, 111, 33, 34. Bu risalede ge-
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Bu doénemde Yunan felsefecilerinin akil hakkindaki goriisleri ve eserleri
terciime edilmistir. Ya'k(b b. Ishik el-Kindi (6.252/866), Aristo ve EflA-
tun'un akil hakkindaki goriislerini Risdle fi'l-'Akl adl risilede 6zetle an-
1atm1§t1r.4

Ehl-i stinnet bilginleri, hicri III. yiizyildan itibaren akilla ilgili eserler te-
lif ederek, akil hakkindaki tartismalara katilmiglardir. Nitekim Héris el-
Muhisibi'nin (6.243 /857) Mdiyyetii'l-akl ve ma'nibu ve ihtildfu'n-nis fi-
bi adh risilesi® ile Tbn Ebi'd-Diinya'nin (6.281,/894), aklin faziletiyle il-
gili hadis ve haberleri topladigy Kizdbu'l-'"Akl ve fadlili adh risalesiO siin-
ni bilginlerin akil konusunda telif ettigi ilk 6rneklerdir. Hicrd I11. yiizyilda
Mu'tezile ve Ehl-i stinnet bilginlerinin eserleri tetkik edildiginde Mu'tezi-
le ve Ehl-i siinnet'in aklin ve akli bilginin 6nemi ile ilgili meselelerin bir
¢ogunda goriis birligi i¢inde olduklart gériilmektedir. Hatta Ehl-i siinnet
kelaminin ortaya ¢ikmasiyla birlikte hicri IV. yiizyildan itibaren akil-nakil
tearuzu ile ilgili konularda bile aralarinda 6nemli 6l¢iide bir mutabakat ol-
dugu goriilmektedir. Ancak aralarindaki tartismalarda ¢ogu kez farkli ve
karsit goriisler one siirdiikleri de bilinen bir ger¢ektir. Bunun sebepleri ka-
naatimizce her iki tarafin akil tasavvurlarinda aranmahdir. Bu durumda,
acaba ittifak ediyor gibi goriindiikleri halde akil konusunda farkh gorisle-
re mi sahipler, sorusunun cevabini vermek 6nem kazanmaktadir. Bu ma-
kale s6z konusu sorunun cevabini arastirmak maksadiyla kaleme alinmus-
tir. Meselenin kokenine inmek i¢in de problemin ortaya ¢iktig: hicri ilk ¢
asir lzerinde durulmustur. Calismamizda daha ziyade Muhasibi”
(6.243,/857) ve tinlit Mu'tezile bilgini Cihiz'in (6.255,/869) metinlerin-
den yararlanmilmistir.

1. Dilde ve Dini Metinlerde Akil Kavramm

“el-Akl” sozliikte, “tutmak”, “alikoymak” (istims.:?lk)8 ve “engellemek”
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¢en hadislerin bir kismu farkli isnadlarla rivayet edilmistir, ancak bu isnadlar da
zayiftir. Bk. el-Aclani, Kegfu'l-bafii, Beyrut ts., I, 275, 276. Akilla ilgili en mes-
hur rivayetlerden birisi ilk yaratilan varligin akil oldugunu bildiren haberlerdir.
Bu konudaki rivayetlerin tahlil ve tenkidi i¢in bk. Ozsenel, Mehmet, “Ilk Yara-
tilan Varlik Konusundaki Rivayetler”, Divdn Ilmi Arastirmalar, yil 3, say1 4, Is-
tanbul 1998, s. 171-189.

4 Kindi, “Alal Uzerine” (Risile fi'l-'Akl), [ Felsefi Risaleler icinde (¢ev. Mahmut
Kaya)], s. 149-152, Istanbul 1994.

5 Bk. Hiris el-Muhasibi, Madiyyetii'l-akl ve ma'nibu ve'btilifu'n-nis fibi, [(el-Akl
ve Febmu'l-Kur'dn i¢inde, s. 193-238, ngr. Hiiseyn el-Kuvvetli)], Beyrut 1982.

6 Bk. 1bn Ebi'd-Diinya, Kitdbu'l-'Akl ve fadlibi (nsr. es-Sa'id b. Besyini), Beyrut
1993.

7 Muhasibi'nin akilla ilgili gorisleri i¢in bk. Hiiseyin Aydin, Mubasibi'nin Tasav-
vuf Felsefesi, Ankara 1976, s. 60-78.

8 Rigib el-Isfehini, Miifredit fi garibi'l-Kur'dn (nsr. M. Seyyid Keylani), Kahire
1961, AKL md.; Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, Istanbul 1305,/1888; 111,
1447, AKL md.; Mecdiiddin el-Firtzabadi, e/-Kdmiisu'l-muhit, Beyrut 1987,
AKL md.; el-Muhisibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 209.
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(habs)9 anlamindadir. Baz1 dilciler, “el-akl” masdarinin Arap dilinde ah-
makligin karsit1 olarak kullanildigini séylemi§lerdir.lo Bu kokten tiireti-
len kelimeler, “degerli kadin”11, “deveyi baglamak”, “diyet vermek” ve
“baba tarafindan akraba” gibi anlamlarda kullamlrmg;nr.l “el-Akl”1in en
bilinen anlamu ise, tedbirli davranmaktir. 13 Bu nedenle ¢irkin kabul edi-
len islere girmeyen, utang verici durumlardan uzak duran Kkisilere
“akil /akilli” denilmistir. Zira, akil kisiyi ¢irkin ve utang verici durumlara
diismekten ahkoyar.14 Akil kelimesinin sozliik anlaminin “hayvanin aya-
g1 baglamak” oldugu diisiiniilerek, akil ile bu ména arasinda bir ilgi ku-
rulmus ve hayvanin ayagindaki bag, onu tehlikelere diismekten alikoydu-
gu gibi, aklin da insani tehlikeden korudugu, bu nedenle tedbirli insan-
lara akilli denildigi sé’)ylenmi§tir.15 Nitekim tinlii dil dlimi Enbéri
(6.327/939), tedbirli, dogruyu yanhstan ayirabilen kisilere Arap dilinde
“akill’” denildigini st')ylemi§tir.16 Bir hadiste Hz. Peygamber, “Ben, Al-
lah Teéla'nin, stirgtiik¢e akillinin (&kil) derecesini mekani cennet olunca-
ya kadar yiikseltecegine sahitlik ederim” buyurmu§tur.17 Hadiste akilli
kisinin hata yapsa da hatalarindan ders alip tevbe edecegi dogru yolu bu-
lacagr anlatilmustir. “Akletme” fiilinin anlamlarindan birisi de “anlama”
(fehm)dir. Akletme ile anlama arasindaki ilgi de yukarida anilan benzet-
meyle agiklanmistir. Buna gore, hayvan ayagi baglanarak kontrol altina
alindig gibi insan da anladig seyleri akliyla kaydetmekte ve kontrol alti-
na almaktadir. 18

Dini metinlerde ve Arap dilinin Isldm tarihinin ilk dénemlerindeki kulla-
niminda, akil teriminin daha ziyade ameli yonii ve akletmenin fiili neticele-
ri tizerinde duruldugu goriilmektedir. Bu déonemde aklin nazari anlaminin
bilinmedigi ve kullamlmadig: iddia edilemese bile, en azindan béyle bir ayi-
rima gidilmedigi soylenebilir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de “el-akl” masdari
bulunmachgl19 halde “el-akl”in es anlamlist kelimeler isim ve masdar siga-

9 Muhammed b. el-Kisim el-Enbari, Kitdbu'l-Ezdid (nsr. Muhammed Ebu'l-

Fadl), Kuveyt 1960, s. 375, 376.

10 Ibn Manzdr, Lisdnii'l-'Arab, Beyrut ts., AKL md.

11 Ibn Manzr, Lisdnii'l-'Arab, AKL md.

12 Bu anlamlarin kelimenin kokiiyle alakasi i¢in bk. Mecdiiddin b. Muhammed
1bnii'l-Esir, en-Nibdye fi garibi'l-hadis, Beyrut ts., 111, 178 vd. (AKL md.).

13 Ibn Manztr, Lisdnii'l-'Arab, AKL md.

14 el-Enbari, Kitdbu'l-Ezdid, s. 375, 376; Ibn Manztir, Lisdnii'l-'Arab, AKL md.

15 Ebu'l-Hasen el-Es'ari, Makdldtu'l-Isidmiyyin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesba-
den 1980, s. 480; ayrica bk. Ibn Manztr, Lisdnu'l-Arab, X1, 459, AKL md.;
Mecdiiddin el-Firuzibadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi'l-Kitibi'l-Aziz, Bey-

rut ts., IV, 85. 201
16 Muhammed b. el-Kisim el-Enbari, Kitdbu'l-Ezddd, s. 375. —
17 Ibn Ebi'd-Diinya, Kitdbu'l-'Akl, s. 13; et-Taberini, Mu'cemu's-sajir, Beyrut DIVAN

1983, II, 30. Nureddin el-Heysemi, bu hadisin isnddinin hasen oldugunu 20011

soylemistir, bk. Mecma'n'z-zeviid, Beyrut 1982, VI, 282; VII, 29.
18 el-Mubhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 209.
19 Kur'an-1 Kerim'de “el-akl” masdarindan tiiretilmis fiiller ise 49 yerde ge¢gmek-

tedir. Bk. FAtima Ismail, e/-Kur'dn ve'n-nazaru'l-akli, Herndon U.S.A.
1993, s. 63, 64.
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siyla gegmektedir.zo Akletme fiili ve akalla ilgili kelimeler, dyet-i kerimeler-
de bes temel anlamda kullamilmustir: (a.) Fitri bir meleke olan aklin kullanil-
masinin emredildigi ayetler. (b.) Akil yiirtitmek, tefekkiir etmek ve ibret al-
mak gibi aklin gérevlerinin hatirlatildigs dyetler. (c.) Akl-1 selim sahiplerinin
(ulu'l-elbdb) muhatap alindig: ayetler. (d.) Akilli olmanin geregini yerine
getirmeyenlerin (akletmeyenlerin) kinandigy ayetler. (e.) “Libb”, “nitha”,
“huliim” ve “hicr” gibi akil kelimesinin eg anlamlilarinin gegtigi élyctler.21

Hadis-i seriflerde akil, diger liigat anlamlarinin yanisira anlamak22, bil-
mek23, czbcrlcmck24', deli olmamak25, resit olmak20 ve tecriibe2” an-
lamlarinda kullanilmugtir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde kadin-
lar i¢in “Akillart ve dinleri eksik” seklinde bir nitelemede bulunmustur.
Bunun anlami kendisine soruldugunda, akil eksikligini, “iki kadinin sahit-
liginin bir erkegin sahitligine denk tutulmasin1” 6rnek gostererek agikla-
m1§t1r.28 Bu agiklamadan ve aklin bu gibi yerlerde daha ¢ok tecriibe anla-
minda kullanilmasindan hareketle hadiste “kadinin (sahitligi gerektiren
konulardaki) tecriibesizliginin” kastedildigi sOylenebilir. Ayrica akil teri-
minin iradeyle ilgisi dikkate alinarak, hadiste kadinlarin duygularina yenik
diisebilecekleri anlatilmak istenmis de olabilir.

2. Aklin Tanimi ve Mahiyeti Hakkindaki Tartigmalar

Alal konusunun giindeme gelmesiyle birlikte akil tizerine diisiinme ve
aklr agiklama gayretleri de baslamig; bunun sonucunda gesitli akil tanimla-
r1 ortaya glkm1§t1r.29 Akil konusundaki ilk tanmimlar felsefeciler tarafindan
yapilmustir. Nitekim Yunan felsefecilerinin akil hakkindaki gortislerini bii-
yik olgiide benimseyeng’0 ilk IslAim felsefecilerinden Ya'k(ib b. Ishik el-
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20 Bk. FAtima Ismail, el-Kur'dn ve'n-nazaru'l-akii, s. 64.

21 Ornekler igin bk. Fatima Ismail, e/-Kur'dn ve'n-nazaru'l-akli, s. 64-76.

22 Bk. Darimi, Mukaddime, 2; Ahmed b. Hanbel, V, 324.

23 Hz. Peygamber, Ibn Lebid el-Ensiri'ye, “Ben seni Medine'nin en anlaysh /bil-
gili (e'kal) kisisi zannediyordum” buyurmustur. Ahmed b. Hanbel, IV, 219.

24 Hz. Peygamber, Ebt Zerr'e, “Ey Ebt Zerr! Sana soyledigimi aklinda tut” bu-
yurmustur. Ahmed b. Hanbel, V, 181. Bagka bir 6rnek i¢in bk. Ahmed b. Han-
bel, 11, 362.

25 Bk. Ibn Mace, Talik, 15; Ebti Davud, Hud(d, 17; Tirmizi, Huddd, 1.

26 Mesela Rebi'a b. 'Abbad ed-Deyli, “Zi'l-meciz ¢arsisinda Restilullah (s.a.)'i
gordiim” demistir; kendisine “sen o zaman ¢ocuktun” denilince; “Hayir, Al-
lah'a yemin olsun benim o zaman aklim eriyordu” demistir. Ahmed b. Hanbel,
111, 492; TV, 342.

27 Mesela Enes b. Mlik (r.a) “Col halkindan akh baginda (4kil) birinin gelerek Re-
stlullah (s.a.)’a soru sormasini isterdik” demistir. Miislim, Imin, 10; Buhari,
ilim, 6.

28 Buhiri, Hayz, 6; Zekat, 44; Miislim, Iman, 132; Ahmed b. Hanbel, II, 67.

29 Krs. Muhammed Abid el-Cabird, Tekvindi'l-akli'l-Arabi, Beyrut 1991, s. 18.

30 Cubukgu, Isidm Diigiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 34, 35; Izutsu, Toshihi-
ko, Kur'dn'da Allah ve Insan (gev. Siileyman ates), Ankara ts., s. 62.
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Kindi (6.252/866) akl, “varligin hakikatini kavrayan basit bir cevher”
seklinde tammlam1§t1r.3 L Felsefeciler akil ile ilmi ayrrmuglar ve aklin insan-
da yaratilmus bir cevher oldugunu ve ilimlerin merkezi durumunda bu-
lundugunu iddia ctmi§lcrdir.32

Unlii Mu'tezile bilgini Ebu'l-Huzeyl'e gore akil, insami diger varliklar-
dan ayiran zorunlu bilgiler ile bilginin 6grenilmesini temin eden bir gii-
ciin (kuvve) adidir.33 Ebu'l-Huzeyl, akli, feylesoflar gibi esyanin kendi-
siyle bilinecegi bir “kuvve” olarak tasavvur etmi§tir.34 Cubbii
(6.303/915) ise akli “ilim” olarak tanimlamistir. Ona gore, zorunlu ve
nazari biitiin bilgiler ilimdir. Insan, akilsizlarin kendilerini koruyamadig
tehlikelerden ilimle korundugu i¢in ilme akil dcnilmi§tir.35 Ciibbai, akl
kisinin teklife muhatap olmas agisindan tanimlamaya ¢alismistir. Dolayi-
styla, bu ikinci goriisii benimseyenler, Es'ari'nin de ifade ettigi gibi “bil-
gi kazanmaya (iktisab) yarayan giiciin” akil olarak adlandirilmasini uygun
bulmam1§lardnr.3‘6 Aklin taninu hakkinda Ciibb4't'den yapug: alintilart
tenkitsiz naklettigi i¢in Eg'ari'nin, akil ile ilmi bir kabul ettigi iddia edil-
mi§37; hatta onun, akil ile ilmin birbirinden ayrilmasini imkansiz gordii-
g nakledilmi§tir.3 8 Akl ile ilim arasindaki iligkiyi kabul edenler, bu ikisi
arasinda umum-husus bulundugunu belirtmi§lerdir.39 Es'ari kelamcila-
rindan Ibn Flrek, “akil, kendisiyle ¢irkin fiillerden sakinilan bir ilimdir”
diyerek anilan iki tanimi birlegtirmeye ga11§m1§t1r.40 Aklin ilim oldugunu
one siirenlere gore, “Hig yerytiziinde dolasmazlar mi? Dolagsalardi, akle-
decekleri bir kalpleri olurdu”%1 ayeti, aklin kalpte bulunan ilmin adi ol-
dugunu gbstermektedir.42

Imam SAfil (6.204,/819) aklin, “nesneleri ve zitlarini ayirict (miimey-
yiz)” oldugunu séylcmi§tir.43 AKkli yaratilista bulunan bir 6zellik kabul

31 Kindi, “Tarifler Uzerine” (Risale fi hudtdi'l-esyd), s. 57; “Akil Uzerine” (Ri-
sile fi'l-akl, Felsefi Risdleler iginde), s. 151; Cubuk¢u, Isldm Diigiincesi Hak-
kwnda Arvastrrmalar, s. 18,

32 ez-Zerkesl, el-Bahru'l-Mubit, 1, 117.

33 el-Es'ari, Makiliz, s. 480;

34 Hiisnl Zeyne, el-Akl inde'l-Mu'tezile, s. 19.

35 cl-Eg'ari, Makdlit, s. 480, 481.

36 el-Es'ari, Makiliz, s. 481.

37 Hatta akil ile ilmin ayn1 sey oldugunun biitiin Es'ariler ve Mu'tezile tarafindan
kabul edildigi éne siiriilmiistiir. Bk. ez-Zerkesi, el-Bahru'l-Mubit, 1, 117; et-
Tehénevi, Keggif, 11, 1033, AKL md.

38 et-Tehédnevi, Keggif; 11, 1033, AKL md.

39 Ebu'l-Beka, el-Kiilliyit, s. 618.

40 ez-Zerkesi, el-Bahru'l-Mubit, 1, 117.

41 el-Hacc (22), 46.

42 el-Maverdi, Edebii'd-diinyi ve'd-din, s. 22. EbG Hénife, aklin beyinde bulun-
dugunu soylemistir. Bk. Ebu'l-Beka, el-Kiilliyit, s. 619; ez-Zerkesi, el-Bah-
ru'l-Mubit, 1, 122.

43 eg-Safii, Risile, s. 24; Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Bahru'l-Mubit, Kahire 1994,
I, 116.
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eden Maitiiridi, muhtemelen bu ifadeden hareketle akli, “ayni nitelikte
olanlar1 biraraya toplayan, ayrilmasi gerekenleri ayiran” seklinde tanimla-
m1§t1r.44 Ahmed b. Hanbel (6.241/855) akli, insanin yaratihsinda bulu-
nan bir tabiat (gariza) seklinde nitelendirmi§tir.45 Haris el-Muhasibi, Ah-
med b. Hanbel'i izleyerek akli, “bilginin (marifet) kaynag bir tabiattir
(gariza)”46 seklinde anlatmistir. Bu nedenle de aklin “safvetii'r-rtth /ru-
hun 6zi” seklinde adlandirlmasinin delilsiz bir iddia oldugunu séylemis-
tir.47 Hem duyuya hem de bilgiye akil denilmesi, bilginin (ma'kdal) akil
ile 6grenilmesi scbebiyledir.48 Muhisibi, bilmek, kabul etmek, inkér et-
mek ve zannetmenin akil melekesi ile meydana geldigini sé’)ylemi§tir.49 Bu
durumda Gazz4li, hakh olarak, Muhasibi'nin akli, “kendisiyle nazari ilim-
lerin bilindigi bir gariza” seklinde tanimladigim séylemi§tir.5 0 Ayrica
Gazzall, Muhésibi'nin tanimladigy akhin, insanlari hayvanlardan ayiran, na-
zarl ilim ve sanatlarin 6grenildigi; nesnelerin idrakini temin eden kalpteki
bir nur oldugunu belirtmi§ti1r.51

Haris el-Muhasibi (6.243/857) kelimi meseleler hakkinda konusan ilk
Stinni limlerdendir. Hatta keldmla ilgilenmesi Ahmed b. Hanbel tarafin-
dan tenkit cdilmi§tir.52 Ahmed b. Hanbel, Muhésibi'yi muhtemelen ke-
lami tartismalara katilarak Mu'tezile'nin metodundan etkilenebilecegi dii-
stincesiyle elestirmistir. Haris el-Muhasibi, naslara basvurarak, nass bulun-
madig: yerlerde de istinbat ve kiyas ile aklin mahiyeti ve 6zelliklerini agik-
lamaya gah§m1§t1r.53 Aklin mahiyeti tizerinde durdugu igin, akla ontolojik
acidan yaklasan ilk bilgin oldugu st'>y1611mi§'tir.54 O, akil hakkindaki risa-
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44 EbG Manstr el-Matiirddi, Kitdbu't-Tevhid (nsr. Fethullah Huleyf) Istanbul
1979,s. 5,10, 11.

45 Bu goriigii kabul eden bagka alimler de vardir. Bk. ez-Zerkesi, el-Babru'l-Mu-
hit, 1, 118-120; Yavuz, “Akil” md., DIA, 11, 243.

46 el-Mubhisibi, el-Akl ve Febmu'l-Kur'dn, s. 205.

47 el-Muhisibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 204.

48 el-Es'arl, Makilit, s. 480.

49 el-Muhésibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 205.

50 Ebti HAmid el-Gazzali, Ihyd'u uliimi'd-din, Beyrut 1983, 1, 85.

51 el-Gazzali, Ihyd'n wlimi'd-din, 1, 85. Bazi siinni bilginlere goére akil, nef-
sin/kalbin kendisiyle zaruri ve nazari bilgileri idrik ettigi ruhani/manevi bir
nurdur. Bk. Ebu'l-Beka, el-Kiilliyit, s. 618. Bir baska deyisle “Akil, madeni
kalp ve ruhta, 151k ve etkisi dimagda bulunan, mahsus olmayan seylerin idrak
edildigi manevi bir nurdur” (Bk. Hamdi Yazir, Hak Dini, Istanbul 1979, 1,
566; et-Tehénevi, Keggif, 11, 1034, AKL md.). Aklin mahiyetini anlatan bu ta-
nimlar, ayrica aklin ¢ahiyma diizeni ve bilgiyi elde etme siirecini de agiklamakta-
dir. Buna gore, “Ruhani ménalar 6nce ruha iner, oradan kalbe intikal eder, son-
ra beyine ytikselir ve beyin tarafindan hayalde (miitehayyile) islenerek” bilgi ha-
line gelir. Bk. Ebu'l-Beka, el-Kiilliyit, s. 619.

52 1zziiddin Ibnii'l-Esir, e/-Libib, Beyrut 1980, 111, 171; ayrica bk. Aydinli, Ab-
dullah, Dojus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul 1986, s. 206.

53 el-Mubhésibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 234, 235.

54 Bk. Aydin, Mubasibi'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 61.
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lesinde aklin gorevinin yalnizca anlama ve agiklama olmadigini, akhn
fonksiyonlarindan birisinin de Allah't bilme (marifet) oldugunu sijyler.55
Ona gore kisinin Allah hakkinda “akil” olmasi demek, Allah'a iman etme-
si demektir.”0 Nitekim ayet-1 kerimelerde akil kelimesi her iki anlamda da
kullanilmistir: “Onu anladiktan (akalthu) sonra, bildikleri halde tahrif et-
tiler”” mealindeki ayette “akletmek” fiili anlamak (fehm) manasinda
«58 seklindeki ayette
de “akletme”, Allah't bilmek yani iman etmek anlamindadir.9 Bu du-
rumda ona gore aklin yerinin kalp oldugu séylenebilir. Zaten Islam alim-
lerinin bir kismi, aklin, duygularin mahalli olan beyinde bulundugunu,
diger bir kismi da hayatin 6ziintin bulundugu kalpte oldugunu soylemis-
lerdir.00 Hatta baz: dilcilere gore, aklin anlamlarindan birisi de kalptir.
Arap dilinde akla kalp, kalbe de akil denmi§tir.61 Nitekim bir hadiste ak-
letme fiili kalbe nispet edilerek “Kalbin akletsin” buyurulmu§tur.62

kullanilmistir. “Onlarin kalpleri vardir, akletmezler

Mu'tezile kelamecilart daha ilk temsilcilerinden itibaren, akla biyiik
onem vermisler; dogru bilginin ancak akil yoluyla bilinecegini 6ne stir-
miiglerdir. Bu agidan onlarin rasyonalist diisiincenin Islim diinyasindaki
ilk temsicileri oldugu soylenebilir. Hatta onlara gore akil, Allah'in insan-
daki vekilidir.03 Mu'tezile bilginleri, felsefi fikirlerden de yararlanarak te-
mel yaklagimlarina uygun bir akil tanimi yapmuglardir. Buna gore, akal, iyi-
nin kotiiniin bilinmesini, kisinin miikellef olmasini saglayan, bir kuvvedir.
Bir kistm Ehl-i siinnet bilginleri aklin nefsin/ruh manevi melekelerinden
biri oldugunu, diger melekelerin hata yaptig1 gibi aklin da yanilabilecegi-
ni 6ne sirmiglerdir. Onlara gore akil arazdir. Hanefiler ise akli “manevi
bir nur” seklinde nitelendirmisler ve cevher oldugunu 6ne siirmiisler-
dir.04 Safii fakihlerinden Méaverdi (6.450,/1058) ise aklin “latif bir cev-

her” oldugu iddiasin1 kabul etmeyerek, “araz” oldugunda israr ctmi§tir.65

55 el-Mubhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 208-210.

56 el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 218.

57 el-Bakara (2), 75.

58 el-Hacc (22), 46.

59 cl-Muhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 212, 213.

60 Ebu'l-Hiiseyn el-Méaverdi, Edebii'd-diinyi ve'd-din (ngr. Mustafa es-Saka),
Beyrut 1978, s. 20. el-Maverdi, aklin cevher oldugu iddiasini bu sebeple kabul
etmemistir. Bk. Edebii'd-diinyd ve'd-din, s. 21.

61 Mccdviiddin el-Firuzabadi, Besdirn zevi't-temyiz fi letdaifi'l-Kitabi'l-Aziz, 1V, 205
288; Ibn Manzr, Lisdni'l-'Arab, AKL md. —

62 Darimi, “Mukaddime”, 2. DIVAN

63 Nayef Ma'rif, el-Insdn ve'l-'akl, Beyrut 1995, s. 54. 20011

64 Ebu'l-Bek4, bu goriisii Ehl-i siinnet'e nispet eder. Ona gore, Mu'tezile ve bazi
bilginler, aklin araz oldugunu iddia etmislerse de, bu dogru degildir. Bk. ¢/-
Kiilliyiat, Beyrut 1993, s. 618.

65 el-Maverdi, Edebii'd-diinyd ve'd-din, s. 20, 21.
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3. AKkli Tlkeler Hakkindaki Tartismalar

Insanlarin dogustan “aklin ilkeleri” (mebadi'u'l-akl) denilen bazi akli ye-
tencklere sahip oldugu 6ne siiriilmiistiir. Insanlarin yaratihginda bulunan
akla “garizi/fitri akil” da denmi§tir.66 Bu yaratilistan gelen 6zelligi “istid-
lal” veya “nazar” seklinde adlandirlan akil yiirtitmeden ayirmak gerekmek-
tedir. Akl yiriitme, “baska hiikiimlere ulagsmak i¢in bir takim 6nermeler
diizenleme” seklinde tammlanm1§t1r.67 Alal yiirtitiilerek kazamilan bilgi ise
“istidlali bilgi” diye adland1r11m1§t1r.68 Muarizlar tarafindan akil yiiriitme-
ye verdikleri 6nem sebebiyle zaman zaman “nazzir” seklinde adlanduri-
1an®? Mu'tezile imamlari da “nazar” terimi ile akil yurtitmeyi kastetmistir.
Onlar nazari, “bilgiye ulasmak i¢in delillerin tetkik edilmesi” seklinde ta-
mmlam1§lard1r.70 Elde edilen bilgi yani sonug dikkate alinarak akil yiiriit-
me islemi bazen “tecriibi akil” seklinde de aclland1r11m1§t1r.71

Anilan iki akil arasinda, daha farkli kategorilerden bahsedilmekte ise de,
bunlar daha ziyade bu iki aklin kisimlari gibidir.72 Ayrica bu ikili ayirim,
aklin mahiyetini ve bilgi edinme siirecini de gostermektedir. Gazzili'nin
garizi akil ile akil yiiriitme arasindaki ilgiyi, giines 15181 ile goz arasindaki
ilgiye benzetmesi de bunu teyit etmektedir.”3 Insanlarin yaratilistan sahip
oldugu akil melekesi, her insanda farkli derecelerde bulunmaktadir.”4
Arap dilinde devenin bagina benzetilerek anlatilan akil da bu fitri akil-
dir.” Insanlar fitratlarindaki bu akil melekesi nedeniyle miikellef olmak-
tadirlar. Miikellefiyetin kaldirilmasi ise, fitri aklin bulunmamast sebebiyle-
dir. Insanlarin ahldk zayifligini anlatmak maksadiyla akilsiz olduklari soy-
lendiginde kastedilen de yine fitri akil melekesidir.”© Bir goriise gore
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66 Insanlarda dogustan bulunan akla “matbd’ akil” ve “bi'l-kuvve akil“ da denil-
mektedir. Bk. Ebu'l-Beka, el-Kiilliyit, s. 618, 619; el-Maverdi, Edebii'd-diinyi
ve'd-din, s. 20, 31. Ibn Kuteybe, “fitrat delili’nden bahetmektedir; o bu terim
ile muhtemelen insanin yaratihsindaki akil melekesini kastetmektedir. Bk.
Te'vil,s. 70.

67 Fahriiddin er-Razi, Kelam'n Girig (el-Mubassal ), ¢ev. Hiiseyin Atay, s. 35.

68 Ebu'l-Mu'in en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille (nsr. Hiiseyin Atay), Ankara 1993, 1,
9; Ebu Bekr el-Bakillani, Tembidii'l-eviil, Beyrut 1987, s. 27.

69 Ibn Kuteybe, Te"vilii mubtelifi'l-hadis, Beyrut 1988, s. 96. Bedriiddin ez-Zer-
kesi, Mu'tezile ile Ehl-i siinnet arasinda ayirim yapmaksizin “Keldmeilar, nazar
chlidir; nazar ise stirekli akli 6ne gegirir* der. Bk. el-Babru'l-Mubit, 1, 116.

70 Kadi Abdiilcebbar, Serbun'l-Usili'l-hamse, Kahire 1384,/1965, s. 45.

71 ez-Zerkesi, el-Bahru'l-Muhit, 1, 122. Akil yiiriitmeye ayrica “akl-1 miikteseb”,
“akl-1 mesm('” ve “akl-1 miistefdd” da denilmistir, bk. el-Maverdi, Edebii'd-
diinyd ve'd-din, s. 22, 31; Ebu'l-Beka, el-Kiilliyit, s. 619; el-Firuzabadi, Besdir,
1V, 85.

72 el-GazzAli'nin ayirimi igin bk. Ihyd'u ulimi'd-din, 1, 85 vd.

73 el-GazzAli, Ihyd'v uliimi'd-din, 1, 85.

74 el-GazzAli, 1hyd'n ulivmi'd-din, 1, 87; Hamdi Yazir, Hak Dini, 1, 567.

75 el-Maverdi, Edebii'd-diinyi ve'd-din, s. 21, 22.

76 el-Maverdi, Edebii'd-diinyd ve'd-din, s. 29.
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Kur'an-1 Kerim'de “akil bulunmadig1” i¢in insanlardan teklifin kaldirildi-
g anlatildigy yerlerde fitri akil yetenegi; “akilsiz olduklar i¢in” kafirle-
rin kinandigy ayetlerde ise akil giicii ile kazamilan ilim kastedilmi§tir.77

Aklin dogustan bazi ilkeleri bulundugu iddiasi rasyonalist akimin tig te-
mel 6zelliginden birisidir. Rasyonalizmin bu ti¢ temel 6zelligini soyle s1-
ralamak miimkiindiir: Birincisi, insan zihni dogustan bazi temel kavram-
lar veya fikirlerle donanmustir. Tkincisi, zihin duyulardan bagimsiz olarak
bilgiye ulasabilir. Ugiinciisii, gergeklik hakkinda zorunlu dogruluklara
ulagmak miimkiindiir.” 8 Akilalar, akilda tiimel (kiilli) ve zorunlu baz te-
mel ilkeler bulundugunu ileri siirmiislerdir. Bunlar, 6zdeslik (aynilik), ¢e-
lismezlik ve ti¢tincii sikkin imkéns1zhg1d1r.79 Bu ilkeler ilk defa Aristo ta-
rafindan dile gctirilmi§tir.80 Akl yiirtitme isleminde temel alinan 6ner-
meler “aklin ilk ve apagik” bu ilkelerine dayali ise, sonugta elde edilen bil-
ginin de “kesin ve zaruri” olacag one sﬁrﬁlmﬁ§tiir.81 Nitekim Ebu'l-
Mu'in en-Nesefi, (6.508,/1115) akli ilkelere dayanilarak elde edilen bil-
giyi “bedihi/apacik bilgi” seklinde nitclcndirmi§tir.82 Akl ilkeler ile va-
sitasiz bilgi, nazar ile ise spekiilatif bilgi elde edilir. Bu nedenle IslAm fel-
sefecileri mutlak ménada “akil” dedikleri zaman akli ilkeleri, “nazar” ile
ise akil yiirtitmeyi (reflexion) kastetmi§lerclir.83

Aristo mantigini benimseyen Mu'tezilc:84, ilk defa Aristo'nun dile ge-
tirdigi akli ilkeleri aklin tartisimaz kesin nitelikleri olarak kabul etmistir.
Mu'tezile, anilan bu ilkeleri bazen “delilii'l-akl”83 bazen de “hiiccetii'l-
akl“ seklinde ifade ctmi§tir.86 Mu'tezile kelameilar, akli ilkelerle elde
edilen bilginin, bir bagka deyisle apagik olarak (bedihetii'l-akl) bilinenin,
ayrica delil ile ispatinin gerekmedigini sbylemi§lcrdir.87 Bu nedenle
Mu'tezile ¢eliskili delilleri ve ¢elistigini 6ne stirdiikleri haberleri kabul et-

77 el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 578, AKL md.; Ebu'l-Bekd, el-Kiilliyit, s. 451.

78 Cottingham, John, Akulcilsk, (gev. Biilent Gozkan), Istanbul 1995, s. 17.

79 Aster, Ernst von, Bilgi Teorisi ve Mantik (cev. Macit Gokberk), Istanbul 1972,
s. 113 vd.

80 Aster, Bilyi Teorisi, s. 113 vd.

81 Olguner, Fahreddin, Firdbi, lzmir 1993, s. 96.

82 en-Nesefl, Tebsira, 1, 9. Ehl-i siinnet kelimcilari genelde s6z konusu ilkeleri ay-
r1 bir bilgi kaynagi olarak siiflandirmamustir. Akli ilkeler yerine de miicerred
akil kelimesini kullanmuslar; akil delilini anlatmak i¢in kimi zaman “hticcetii'l-
akl” terimini kimi zaman da akilla elde edilen bilgiyi dikkate alarak zaruri
“zorunlu (1ztirari) bilgi” ifadesini kullanmuglardir. Zira onlarin zorunlu bilgi
i¢in verdikleri tanimlara bakildiginda akli ilkelerle ulagilan bilgiyi kastettikleri
gorilmektedir. Bk. el-Es'ari, Makdilit, s. 480.

83 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 55.

84 Nayef Ma'rlf, el-Insin ve'l-'akl, s. 56.

85 “Delilii'l-akl” ifadesi igin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid,
Kahire 1965, XI, 437.

86 Ibn Kuteybe, Te'vil, s. 50.

87 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mujni, X1, 505, 506.
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memi§tir.88 Nitekim Cihiz, bir yerde ¢eligkili haberlerin delil olamayaca-
g1 anlatirken, gelismezlik ilkesine atif yaparak “gtinkii onlar, ‘hticcetii'l-
akl’da denk olurlar® demektedir.89 Yine o, Hz. Ali'nin miisliiman olusu
ile ilgili rivayetleri degerlendirirken, “hiiccetii'l-akl, (¢eliskili) iki hiikiim-
den birinin tercih edilmesini gerektirmez* demistir.

Mu'tezile bilginleri, “Yaraticinin herhangi bir sifatinda yaratilmuglara
benzetilmesini de akil deliline (hticcetii'l-akl) ayklrl”gl bulmuslardir. Bu
nedenle tesbih ifade ettigine kanaat getirdikleri haberleri, istidlale gerek
duymadan “hiiccetii'l-akl”a aykindir gerekgesiyle reddetmislerdir. Zira,
s6z konusu meselelerde, kiyastan ve diger akil yiiriitme metodlarindan is-
tifade miimkiin degildir. Nitekim fizik 6tesi hakkinda, akil ile bilgi edin-
menin imkéan digt olmasi sebebiyle, filozoflar da, ancak miistefad (feyz al-
mug) aklin bu konularda isabetli fikir beyan edebilecegini 6ne siirmiisler-
dir.92 Gazzali, filozoflarin bu agiklamasini yeterli gérmemis ve hakl ola-
rak “saf akla dayali bir metafizik kurulamayacagini” séylcmi§tir.93

Eski filozoflar bizatihi akil kavrami {izerinde durmuglar; onun bir igeri-
ginin (muhteva) bulundugunu farzetmislerdir. Onlarin kimine gore akil,
bazi ilkelere kimine gore de yaratilistan gelen fikirlere sahiptir. Ancak gii-
niimiizde akil bir ara¢ kabul edilmekte; bir ilkeler biitiinii seklinde degil,
belirli ilkelerden yararlanarak faaliyette bulunma giicii seklinde tasavvur
edilmektedir. 24 Bir bagka deyisle giiniimiizde ilk dénem Arap dilinde, ha-
dis ve Kur'dn'da oldugu gibi, aklin kendisi tizerinde degil, aklin faaliyeti
tizerinde durulmaktadir. Zira akli ilkeler, fizik 6tesi bir tarafa, giinimiiz-
de fizik dlem ile ilgili konulardaki degerini bile yitirmistir. O ilkelerin en
saglamlar sayilan 6zdeslik (aynilik) ve ¢elismezlik zamanimizda ilim ve fel-
sefe alanlarinda ciddi méinada sarsintiya ugramistir. 5
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88 AKkli ilkeler, fizik ve metafizik dlem konusunda yetersiz olmakla birlikte, hicri II.
ve III. yiizyillardaki hakim akilci diistincenin de etkisiyle, bazt naslarin reddedil-
mesine gerekge yapilmustir. Mesela, “celismezlik” ilkesine dayanarak, miilhidler
Kur'an'da ¢eliski oldugunu iddia etmisler; Mu'tezile kelimcilar1 da “hadisler
arasinda geligki” bulundugu iddiasim siirekli giindeme getirmistir. Bk. Ibn
Kuteybe, Te'vilii miiskilii'l-Kur'dn, Kahire 1973, s. 22 vd. Muhtemelen
Mu'tezile'nin ¢eliski konusundaki agirihigini tadil etme diisiincesiyle Sadiiddin
et-Teftazani (6.793/1391), tezat/¢eliski konusunun kadim filozoflar tarafin-
dan mantik ilminde ele alindigini ifade etmis; aralarinda geligkinin ger¢eklesmesi
igin iki seyin ne gibi niteliklerinin bulunmasi gerektigini tafsilatli bir sekilde an-
latmustir. Bk. et-Teftazani, Serhu'l-Mekisid, Beyrut 1989, 11, 60 vd.

89 el-Cahiz, el-Osmdiniyye (nsr. Abdiisselim Harun), Kahire 1955, s. 4.

90 el-Cahiz, el-Osminiyye, 4.

91 Ibn Kuteybe, Te'vil, s. 135.

92 Olguner, Firibi,s. 96, 97.

93 Olguner, Firibi, s. 49.

94 Bk. Muhammed Abid cl-Cabir, Tekvindi'l-akli'l-Arabi, s. 24 vd.

95 Ayasbeyoglu, “Kur'dn'da Akil”, s. 49.
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4. Akil-Trade 1liskisi ile lgili Tartismalar

Mu'tezile'nin akil anlayigimi kavramak igin, istita'at (insamn fiil yapma
glicii/! kudrcti)96 hakkindaki goriiglerinin bilinmesi de gerekmektedir. Zi-
ra istitd'at kavramimin Mu'tezile mezhebinde merkezi bir 6nemi vardur.
Mu'tezile'ye gore istitd'at, “insanda fiilden 6nce bulunan ve bir fiilin veya
ziddinin yerine getirilmesi igin gerekli olan gi'lgtiir.”97 Mu'tezile'den Bisr
b. el-Mu'temir (6.210,/825), bu giicii, kisinin bedeninin saglam olmasi ve
uzuvlarinda bir eksiklik bulunmamasi seklinde tanimlamistir. Ebu'l-Hu-
zeyl ise, bedenin bu saglamliginin yaninda, ona eklenen bir araz bulundu-
gunu, iste bu arazin istita'at oldugunu séylcmi§tir.98 Ayrica Mu'tezile,
Allah Teila'nin insani gii¢ yetiremeyecegi islerle sorumlu tutamayacagini
da iddia ctmi§tir.99 Boylece onlar, insanin biitin fiillerini kendisinin yap-
tuginy, fiillerin meydana gelisini saglayan giiciin fiillden 6énce mevcut bu-
lundugunu iddia ctmi§lcrdir.100 Buna bagl olarak insana ait bilme (akli)
ve iyiyi kotiiden se¢me 6zelliklerinin (ahlaki) “istitd'at* denilen bu giig ile
harekete ge¢tigini 6ne siirmiislerdir.

Mu'tezile, istita'ati, beden ve ruh saghgi seklinde tasavvur etmistir. Allah
insan bedenini saghkli kilar ve dinin temel gayelerini 6gretirse, insan, akliy-
la hakikati bulabilir. Cahiz, Allah Teald'nin insan bedenini ve nefsini dii-
zeltmesi ile bedenin dengeli bir yapiya kavusacagini, bunun sonucunda ak-
lin hakikati bulmaya gii¢ yetirebilecegini 6ne siirmektedir. Nitekim yet-i
kerimede “Nefse ve onu diizeltene (tesviye)”lo1 buyrularak, “tesviye” fi-
ili Allah Teéla'ya nispet edilmistir. Cihiz, Allah Teald'nin psikolojik ve fizi-
ki a¢idan saghkli bir bedene sahip kildig: ve lehindeki ve aleyhindeki temel
hiikiimleri 6grettigi kisilerin, akillariyla hakikati bilebilecegini ileri stirmek-
tedir.102 Bu durumda bilginin elde edilme siirecinde ya da imanin olusu-
munda Allah Teald'nin katkisi bulunmamaktadir. Bilgi ve marifet yaratilig-
ta insana verilen “gili¢” ve “hiir iradeyle” elde edilmektedir.

Istitd'atin insanlarin fiillerinin yaratilmasinda miistakil yeterlililigi oldu-
gu kabul edilince, onun ihtiva ettigi akil giiciintiin de dogrular bilmede
yeterli olacagimin kabul edilmesi kag¢inilmazdir. Mu'tezile kelamcilar akli,
insan fiillerinin faili/yaraticis1 kabul ettikleri “istita'at” ile birlikte disiin-
mislerdir. Onlara gore, insan ile hayvan arasindaki temel fark istitd'at ve
temkindir. Istitd'at bulundugunda akil ve marifet de bulunur. Akil ve ma-
rifetin bulunmast ise istitd'atin varhgini gerektirmez. Insani diger varliklar-
dan degerli kilan akdl, marifet ve istita'attrr. Aklin vazifesi delil getirme ve

96 Bu kavram igin bk. Yeprem, Saim, Irdde Hiirriyeti, Istanbul 1984, s. 182 vd.

97 el-Es'arl, Makilit, s. 230. 209
98 cl-Es'ari, Makdldt, s. 229; el-Hayyat, el-Intisdr, s. 131. DIVAN
99 el-Es'ari, Makdldt, s. 230. 20011

100 Golciik, Serafeddin, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 126.

101 es-Sems (91), 7.

102 Bk. el-Céihiz, “cl-Mesiil ve'l-cevabat fi'l-ma'rite® ( Resdelii'I-Cilnz iginde), IV,
58, 59.
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tefekkdir, marifetin vazifesi hakki hevaya tercih etmek, istita'atin vazifesi ise
insanin miikkellef olmasini temindir.103 Bu durumda onlara gore miista-
kil bir varhg: oldugu kabul edilen istitd'atin akli ve marifeti, yani iyiyi ko-
tliyti bilme ve segme kabiliyetini de ihtiva ettigi anlasilmaktadir. Ayrica Ca-
hiz, insanlarin iyi ve kotiyii se¢me Ozelliklerinin yine istitd'atin iginde
miindemi¢ bulunan “marifet”e ait oldugunu kabul etmektedir. Bu du-
rumda onlar, insanlarin kendi fiillerini yarattigini, aklin kendi bagina delil
oldugunu, iyilik ve kotiiliik gibi ahlaki degerlerin de “ma'rifet” adi verilen
ayr1 bir gii¢ ile bilindigini kabul etmis olmaktadirlar.

Ehl-i siinnet keldimailari istita'ati, “Allah Teald'nin ihtiyari fiilleri yapabil-
meleri i¢in canlilarda yarattig: araz” seklinde tammlamls,lardlr.lo4 Ancak
fiillin meydana gelme aninda, fiille birlikte bulunan yeterli kudreti “hakiki
istitd'at” seklinde niteleyerek istita'ati ikiye aylrm1§lard1r.105 Ehl-i siinnet,
iste bu hakiki istitd'atin Allah Teild tarafindan yaratldigini, Mu'tezile ise
kula yaratiliginda istitd'atin verildigini, her fiille birlikte ayrica yaratilmadi-
g1 soylemektedir. Dolayistyla onlar, kulun, fiillerinin gergek faili /yaratici-
st oldugunu iddia etmektedirler.106 Onlara gore, istitd'at gibi akil ve ma-
rifet de insanin bizatihi kendisine ait bir fiildir. Akli istidlal Mu'tezile tara-
findan muhtemelen bu nedenle 6nemsenmis ve akil dogruya ulastiran, var-
ligin hakikatin1 anlamay1 temin eden miistakil bir delil telakki edilmistir.

5. Nedensellik Konusundaki Tartigmalar

Mu'tezile'nin akil anlayisim belirleyen etkenlerden birisi de onlarin ka-
inatta zorunlu bir nedensellik (illiyet) kanunun bulunduguna inanmasidir.
Mu'tezile'ye gore, Allah Teélad'nin fiillerini bir illete dayandirmast zorun-
ludur.107 Bu takdirde yaratilista akil tarafindan belirlenmesi miimkiin ka-
nunlar vardir. Onlara gore akil, kainattaki hakikatlerin esasini ve yaratlis-
taki s6z konusu temel ilkeleri tespit edebilir.108 Nitekim Cahiz, hayvan-
larin oldiiriilmesinin akil delilinin (hiiccetii'l-akl) belirleyecegi maslahata
dayanarak caiz olacagini 6ne siirmektedir. 109 Mu'tezile'nin hiisun ve
kubhun akliligini dayandirdig: bu sebeplilik ilkesi elestirilmis; kainatta zo-
runlu bir sebeplilik kanununun bulunmadig: 6ne siiriilmiistiir.
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103 el-Cahiz, Kitabu'l-Hdiyevin, Beyrut 1969, V, 543, 544.

104 Serif Ali b. Muhammed el-Ciircini, Ta'rifit, Beyrut 1983, s. 19.

105 el-Ciircani, Ta'rifit, s. 19; Muhammed Abdurratf el-Miinavi, ez-Tevkif 'ala
miihimmaiti't-te'drif, Beyrut 1990, s. 57.

106 Golciik, Serafeddin, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 126.

107 Muhammed Mustafa es-Selebi, Ta'lilii'l-abkdm, Beyrut ts., s. 97.

108 Nayef Ma'r0f, el-Insdn ve'l-'akl, s. 56.

109 el-Cahiz, Hayevin, 1, 162.

110 Bu konudaki tartismalar icin bk. Ozlem, Dogan, Felsefe ve Doga Bilimleri, Is-
tanbul 1996; Hacikadiroglu, Vehbi, Bilgi Felsefesi, Istanbul 1985, s. 1-21; 62-
80; Denkel, Arda, Anlam ve Nedensellik, Istanbul 1996; Macit, Muhittin,
“Imkin Metafizigi Uzerine, Gazzali'nin Felsefi Determinizmi Elestirisi”, Di-
van Ilmi Avastirmalar, yil 2, say1 3, Istanbul 1997, s. 93-141.



ilk Devir islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar

Eski Yunan diisiincesinde, 6zellikle de Aristo'da, akil daha ¢ok tabiatt
anlamaya yoneliktir. Onlara gore akil, nesneler arasindaki nedenlerin kav-
ranmasidir. 111 Akil ile nesneler arasindaki iligki ilk donem Mu'tezile bil-
ginlerinin ilgisini ¢eken konulardandir. Bazi Mu'tezile bilginleri canlhilarin
hareketlerinde ve nesnelerde Allah tarafindan ilk yaratihslarinda belirlen-
mis ozelliklerin bulundugunu; Allah'in siirekli bir yaratmasinin olmadigi-
n1 biitiin degisim ve hareketliligin s6z konusu 6zelliklerin tesiriyle mey-
dana geldigini ileri sﬁrmi’l§lerdir.112 Bilindigi gibi bu determinist bir ka-
inat anlayisidir. Boylece esyada mutlak anlamda bir nedenselligin bulun-
dugu ve bunun akilla bilinebilecegi kabul edilmis olmakta, Tanr pasif bir
ilk yaratict seklinde tasavvur edilmektedir.

6. Vahiy-Akil 1liskisi Ile Tlgili Tartismalar
Siinni bilginler Kur'an't, Mu'tezile ise akli, deliller siralamasinda ilk si-
raya koymustur. Nitekim Muhésibi akilla ilgili risilesinde Mu'tezile gibi
akli yiiceltmemis, aksine akli idrakin sinirim gostermeye ¢aligmig; bu mak-
satla nakle 6ncelik vermis, nakli asil akli ise fer'i kabul etmistir. Ona gore,
miitevatir haber, yani Kur'4n asildir; akil, Kur'an'a dayanmadan delil ge-
tirmeye kalkisirsa hatali sonuglara ulasir:

“Iki tane delil vardir: Biri agik miisahede digeri de miitevatir ha-
berdir. Akil delili, delil de akli igermektedir. Akil, istidlal eder. Mii-
sahade ve haber ise istidlalin illeti ve ashdir. Asil olmayinca fer'in
bulunmasi ve delilsiz istidlal yapilmasi miimkiin degildir. Haber
dogruluga delélet eder. Kim ash tahkim etmeden fer'i alirsa hatal
sonuglara ulasir. »113

Mu'tezile'nin 6nde gelen alimlerinden Céhiz, Muhasibi'nin aksine ya-
kini bilginin ancak akilla temin edilebilecegini 6ne sﬁrmii§tﬁr.114 Ona
gore, gergek delil akildir. Nesne ve olaylara iligkin iki tiirlii hitkiim vermek
miimkiindiir. Duyularla esyanin goriiniisii hakkinda; akil ile ise esyanin
goriinmeyen (batini) yoni hakkinda hiikiim verilir. 115 Onun asagidaki
ifadeleri Muhasibi'ye cevap niteligindedir:

“Hiiccet, ikidir: Agtk miisahade (1yAnu zahir) ve miitevatir haber.
Miisahade ve onun teferruati hakkinda konusunca, onun aslini ve
ondan ayrilanlan bilmek gerekir. Kesin delillerin asil olanlar1 kabul

111 Bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Tekvindi'l-akli'l-Arabi, s. 20, 29, 30.
112 Mu'tezile'den Mu'ammer b. Abbad (6.215,/830) ve talebelerinin kismen de 211
Siiméme ve Cahiz'in bu goriisii benimsedikleri nakledilmistir. Ancak muah-

har dénem Mu'tezile bilginleri tarafindan bu goriis tenkit edilmis ve red- DIVAN
dedilmistir. Bk. Kidi Abdiilcebbar, el-Mubit bi't-teklif, Kahire ts., s. 76, 387. 200171
113 el-Muhésibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 232.
114 Cubukeu, Isldm Diigiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 161.

115 Ebt Osmian Amr b. Bahr el-Cihiz, Kitdbu'l-Hayevin (nsr. Abdiisselam
Muhammed Harun), Beyrut 1969, 1, 207.
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edilmeli, fer'l olanlar1 da bilinmelidir. Akil, delil getiren; miisahede
ve haber ise istidlalin illeti ve ashdir. Asil olmadiginda fer'in bulun-
masi, delilsiz istidlal yapilmasi imkéansizdir. Akil, delili, delil ise akli
igerir; her biri digerini gerekli kilar. Birisinin gerekli oldugu bir du-
rumda, digerinin iptal edilmesi uygun dcgildir.”116

7. Akli Bilginin Degeri ile Tlgili Tartigmalar

Mu'tezile ile Ehl-i siinnet akilla kazanilan bilginin degeri ve baglayicili-
g1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Her iki grup, aklin yanilabilecegini kabul
etmistir. Akil insanin psikolojik durumundan, sosyal konumundan etkilen-
meyen, her seye ragmen hakikatin bilgisine ulagan soyut bir varlik degil-
dir. Toplumun ve insan psikolojisinin akli etkiledigi, dogru diisiinmeyi en-
geledigi Ehl-i siinnet ve Mu'tezile bilginlerinin bir ¢ogu tarafindan kabul
edilmistir. Akil yalmzca, dis unsurlardan etkilenmez, insanlarin psikolojik
durumu ve fikri tercihleri de saglikli diigtinmeyi ciddi bir sekilde yonlen-
dirir. 117 Muhisibi, asirt sevgi ve diigmanhgn itidali bozacagin ve akl if-
sad edecegini soylemistir. Ona %ére insan bu durumda bauli hak, hakk
baul seklinde tasavvur edebilir.1 18 Haddizatinda aklin, bir garize (tabiat)
oldugunu séylemekle, Muhésibi ve Ahmed b. Hanbel gibi Ehl-i siinnet
alimleri, aklin insanda bulunan diger duyular gibi, dis etkilere acik oldu-
gunu ve yanilabilirligini kabul etmis olmaktadirlar.

Mu'tezile, akletmenin insana ait bir fiil oldugunu kabul ettigi i¢in, insa-
nin diger fiilleri gibi aklin da yamilabilecegini soylemistir. Akil, toplumdaki
orf ve detlerden yanlis etkilenebilir. Nitekim Ebtl Ishak Ibrahim b. Seyyir
en-Nazzim da bu goriisii benimsemis, hatta bazi olaylari bu diisiinceye da-
yanarak aciklamustir. Nazzam, cinlerin insanlara goriinmesinin psiko-sosyal
bir durum, bir tiir yanilgt oldugunu 6ne siirmiis; siiphe, zihin dalginlig: ve
psikolojik bozukluklar sebebiyle gormedigini gordiim, duymadigint duy-
dum zanneden insanlarin bu tecriibeleri, bagkalarindan dinlenen bir siir ve-
ya ata soziiyle teyit edilince, vehimler inang haline gelmistir. Yeni yetisen
nesillerin bu inanglarla biiyiitiilmesi ve terbiye edilmesi neticesinde de, ba-
til inanglar hakikat gibi topluma ycrlt:§mi§tir.119 Nazzdm'm talebesi Ca-
hiz, akil yiriitmedeki hatalari daha ziyade, psikolojik etkenlere baglama
egilimindedir. Ona gore, insanin psikolojik tabiat1 aklina kargi kuvvetlenir-
se, aklim zayiflatir, degistirir. Zayiflayip degisen akil insan zihnindeki ma-
nalar1 degistirir ve o manalar olmadiklar1 gibi gériinmeye ba§larlar.120
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116 el-Cahiz, “Hiicecti'n-niibiivve” (Resdilii'l-Cilnz iginde), Kahire 1979, 111,
225, 226.

117 Abdiilkerim Surts, Ilim ve Felsefeye Girig, Ankara 1990, s. 24; Habermas, Jiir-
gen, Ideoloji Olarak Teknik ve Bilim (gev. Mustafa Tiizel), Istanbul 1993,
s. 104.

118 el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, s. 233.

119 el-Céhiz, Hayevin, V1, 248-250.

120 el-Cihiz, “el-Mesail ve'l-cevibat fi'l-ma'rife” (Resdilii'l-Cialnz iginde), IV,
58, 59.
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Mu'tezile insanin beden ve ruh sagliginin yerinde olmasi; ¢evreden
yanlis diistincelere sevkedecek yonlendirmelerin bulunmamasi durumun-
da aklin dogru bilgiye ulagsacagini 6ne siirmiistiir. Ehl-i siinnet ise aklin
dogru bilgiye ulasabilmesi i¢in vahye dayanmas:t gerektigini belirtmistir.
Muhisibi, Kur'an'daki kullanimina dayanarak aklin iki 6zelliginin bulun-
dugunu, birincisinin anlama; ikincisinin ise hakikati kabul etme (iman)
oldugunu soylemistir. Ona gore ikinci minada akletme kalbin vazifesi-
dir.121 Buna gore, Muhasibi, isabetli bir yaklagimla, zeka ile “iman etme
melekesi”ni ayirmustir; bir baska deyisle bilgi ile iman tefrik ctmi§tir.122
Halbuki Mu'tezile kelimcilarinin ifadelerinden hiisiin ve kubhun, dolayi-
styla iman ve kiifriin akilla gergeklestigi kanaatinde olduklari; bu sebeple
kesin/yakini bilgi ile imami birbirinden ayirmadiklart anlagilmaktadir.
Halbuki Ehl-i stinnet bilginleri, bilginin 6grenilmesinin bile “Allah'in
tevfiki” ile gergeklestigini 6ne sﬁrml’i§lcrdir.123

Son Verirken

Kur'an-1 Kerim'de “akletmek” fiili, anlamak ve iman etmek ménasinda
kullamilmigtir. Ehl-i siinnet bilginleri de aklin tecriibi ve ahliki yonii tize-
rinde durmuslardir. Ayrica onlar, akli kalpte bulunan bir nur seklinde te-
lakki ederek, akil ile duygular arasindaki iliskiye isaret etmislerdir. Ote
yandan onlara gore akil aym1 zamanda anlama ve kavrama melekesidir.
Ancak baglibagina bir bilgi kaynag degildir. Bilginin 6greniminde yalniz-
ca bir aragtir. Bilgiye ulastiran ise “akil yiirtitme (nazar)”dir. Akil yiiriit-
mede, akil disinda duyular ve haberlerle 6grenilen bilgiden ¢ikarim yoluy-
la yeni bilgiler elde edilir. Bu nedenle Matiiridi, kanaatimizce bilingli bir
tercihle, bilgi kaynaklarini anarken “akil” yerine “nazar” terimini kullan-
m1§t1r.124 Bu nedenle Ehl-i siinnet bilginleri aklin, vahye dayanmasi ge-
rektigini; hakikatin vahiyle belirlenmis ilkelere uygun akil yiirtitmeyle bi-
linebilecegini séylemislerdir. 125

Mu'tezile akli soyut, belirli ilkeleri bulunan, dis ve i¢ etkenlerle bozul-
mamast durumunda insani kesin bilgiye/iman ve gercege ulagtiran ruhi
bir mekanizma geklinde tasavvur etmistir. Mu'tezile kainatta mutlak ma-
nada 6zdeslik ve nedenselligin bulundugunu; insan aklinin bu ilkelere uy-
gun akil yiiriiterek esyanin hakikatine ve dogru bilgiye ulasabilecegini id-
dia etmistir. Mu'tezile fitri akil melekesini ya da akli ilkeleri yiiceltirken
gergekte insan benligini yiiceltmektedir. Bu nedenle onlart ilk hiimanist-

121 el-Muhaésibi, e/-Akl ve Fehmii'l-Kur'dn, s. 208 vd. 213
122 Iman-bilgi iliskisi icin bk. Ozcan, Hanifi, Epistemolofik A¢idan Iman, Istan-

bul 1992, 5. 84 vd. DIVAN
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123 Ebu'l-Beka, ¢/-Kiilliyit, s. 618.
124 el-Mitiiridi, dinin akil ve nakille bilinecegini ifade ettikten sonra, “Varliklarin

hakikatin1 bilmeye duyular, haberler ve nazar ile ulasilir” demektedir. Bk.
a. mlf., Kitdbu't-Tevhid, s. 7.

125 Nayef Ma'rtf, el-Insdn ve'l-'akl, s. 56.
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ler olarak gormek de miimkiindiir. Mu'tezile'nin akil konusundaki yanil-
gisinin temelinde insanin irade ve kudretine, verdikleri agir1 6nem yatmak-
tadir. Onlara gore aklin insan iradesiyle birlikte miistakil bir giicti bulun-
maktadir. Bu giiciin isletilmesi igin Yaratici'nin giiciine ihtiyag yoktur. In-
san kendi fiillerinin héliki oldugu gibi, iman ve bilgi edinme siireci de bas-
ka bir seye ihtiya¢ duymaksizin akilla gergeklestirilebilir.

Fiziki fiilleri yapma giictintin tamamen insana ait oldugunu; ayrica iman
ve hidayetin de insanin dilemesi ve kudretiyle gerceklestigini 6ne stiren
Mu'tezile'nin, akhh dogrunun tek ol¢lisii gormesi tabil kargilanmalidir.
Ehl-i siinnet kelimecilar1 akla 6nem vermisler; hatta bazilari ¢eligki duru-
munda aklin nakle tercih edilmesi gerektigini bile iddia etmistir. Ancak
biitiin bu teorik yakinhkla birlikte Mu'tezile ile Ehl-i siinnet kelamecilari-
nin dini naslar kargisinda farkli tavirlar almasinin ardinda, Mu'tezile'nin
akl insanin irade ve kudretine bagli bir nitelik olarak gérmesi ve Allah't
devre dist birakmasi yatmaktadir. Bu durumda aklin duygusal yonii ihmal
edilmekte, vahiy 6nemini yitirmekte, imanda hidayet, bilgide ilham boyu-
tu unutulmaktadir.



